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enfaliza: «con mucha razdn 1B descu
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AconOcmEToe oo ln culfurs andna en
Améica? 4 Ex by Ohanad Kuns i3 escuska
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Para mesponder a ifan importanies
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Capitlos. En & Pomer Capitulo, &l
aciplie |, denominado «Por el camino
de los Ohapaqg...s , inbenta dar
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Schotien, Lao dice «podemos empezar
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real o conceniua fene U pa sendo asi
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PARIDNDS, a5 decn quee of ongen
cosmogamco primigerso MO &5 B umndad
como e oocidens, sino LA PARIDAD s
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A S =TT e & diccionano
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Fag. 158, [a palabra 44, dice: adl Sagra-
ao, dedicado o reiaconado con i3 dhiin-
dlad o s culo.




Qhapaq Nan:
|3 Ruta Ink3 de
Sabiduria






Qhapaq Nan:
| 3 Rut3 Ink3 de
Sabiduria

Javier Lajo



® Javier Lgjo, 2003
E-mail: javierlgjo@hotmail.com

Disefio decarétula: Javier Lgjo
Cuidado de Edicion: LourdesRengifo
Correccionfind: CarlosAranaBastos

AmaroRunaEdiciones. 1000 gemplares

CentrodeEstudiosNueva Economiay Sociedad -CENES
Director: Manuel Lajo Lazo Ph.D.

Av. La Mar N° 1933 -Pueblo Libre, Lima, Peru

Teléfonos N° 4606611 - 2653696

Primeraedicion

Lima, 22 de Junio del 2005

DerechosdeAutor Registradosen Lima, Pert.
PartidaRegistral INDECOPI: N° 00399-2005, Asiento 01

Hecho el Deposito Lega enlaBibliotecaNacional del Pert
Registro N° 2005-4563

Reservadostodos|osderechos. El contenido de estelibro no puede
ser reproducido entodo o en parte, Sin permiso escrito del autor.

Impreso en Per(/ Printed in Pert

ity
CENES

AR AL EDNCIORES



A Manuel Josg,
Leticia

y Julian,

por preguntar...






Agradecimientos

A nuestros Amautas y hermanos mayores. Manuel T. Lajo,
Raymundo Q’espe, Nicolds A. Sayritupa, Maria Luisa Rivara,
Gerardo Ramos, Juanita Jeri, Virgilio Roel, Rodolfo Guevara, Ju-
lio Bustinza;, por sudesafioy aliento, en estalucha por reestablecer
«el orden andino».

A mis hermanos del movimiento andino-amazénico peruano,
indigenasy campesinos, que con sus aciertosy errores nos recuer-
dan a veces, que los indios también somos humanos. A todos mis
hermanos del TEA y delos TUNUPAS, mi recuerdo grato.

Aloscomunerosde Pocsi-Puquina, Joaquina, Julian, Celedonio,
"Hermoges', Roque, ‘Bernabeu’, Percy, Hedilberto, ‘Cheche' y a
todos los demas ‘ hijos del Watalackta', por su RESISTENCIA y
su afecto durante estos Ultimos afios.

A mi equipo de trabajo: Jesus Lazo (mi Madre), Hugo Ramos,
Edy Cérdova,CarlosArana, Lourdes Rengifo, Jesiis Contreras, Lu-
cio Ramirez, Marino Barriosy tantos otros hermanos cuyos nom-
bres necesitarian mucho espacio.

A mis hermanos que luchan en otros paises, Luis Maldonado,
Leonidas|za, Valerio Grefa, Francisco Rojas, Felipe Quispe, Evo
Morales, Roman Loayza, Carlos Mamani, Jose Luis Wilcaman y
Aucan, Ricardo Sanchez (el gran comunicador de
Quechuanetwork), Rosalia Paiva; y a todos mis hermanos de la
resistencia indigena continental, GRACIAS por su presencia, por
su lucha indesmayable, por su afecto y sus consegjos, esperando
gue se cuiden mucho y que me envien sus valiosas criticas de
siempre. Finalmente debo agradecer muy especialmente a Yves
Guillemot, por creer en nuestra cultura y ayudarnos en esta dura
tarea de construir ese «puente» que Pizarroy sus seguidoresimpi-
dieron terminar, nosotros todos |os nombrados, de seguro, segui-
mos en esa tarea.






Qhapaq Nan

11

Contenido

PRESENTACION
por MariaLuisaRivaradeTuesta

PROLOGO

PARA LEER EL QHAPAQ KUNA:
¢UN NUEVO PARADIGMA?

por YvesGuillemot

CAPITULO|

QHAPAQ NAN:
LA RUTA INKA DE SABIDURIA

L POR ELL CAMINO DE LOS QHAPAQ... SIGUIENDO
LA HUELLA.

II. EL YANANTIN. PRIMERA LEY DEL PENSAMIENTO
ANDINO: LA DUALIDAD COMPLEMENTARIA.

III. EL TINKUY. LA SEGUNDA LEY DEL PENSAMIEN
TO ANDINO: UN CUADRADO Y UN CIRCULO PRO
PORCIONALES.

IV. LA TAWA-CHAKANA: LA «VINCULARIDAD» O
METODO DE LA COSMOVISION ANDINA.

V. PACHATUSSAN: VINCULO O SOPORTE DE LA EXIS
TENCIA.

g



12

CAPITULO I

QHAPAQ KUNA...
MASALLA DE LA CIVILIZACION

Reflexciones sobre la filosofia occidental y la sabiduria

indigena
I. CRITICA A LA FILOSOFIA OCCIDENTAL
1. QHAPAQ KUNA: LLA ESCUELA ANDINA

I11. LA MAGIA DE MOISES
V. EPILOGO

Gréficos.
DibujoN° 1:
DibujoN° 2:
DibujoN° 3:
DibujoN° 4:
DibujoN° 5:
DibujoN° 6:
DibujoN° 7:

DibujoN° 8:
DibujoN° 9;

DibujoN° 10:
DibujoN° 11:

DibujoN° 12:

'-..?#

LR

Qhapag Nan 0 & «camino delosjustos».
|conografiaCasma: El pensamiento paritario
Templosde Pachamamay Pachatataenla
IdadeAmantani, Lago Titicaca
GeometriasimpledeobtenciéndelaCruz
Tiwanacotao Tawa- Chacana

El movimiento de precesiény € milagrode
lavida

Ch’'ekkadluwa Grandiagondl, lineadela
verdad odelavida

El YANAN-TINKUY 6 Ch’ ekkalluwa, €
«Camino delaVerdad».

LosTresPachas, en Puquina.
LaProporcionaidad enlacosmogoniaandina
y enlaoccidental.
¢LosCdbdigosInkasenlaplumade Leonardo
daVinci?. (Motivacion)

TawaChacanay Ch’ ekkaluwa: El «Camino
delaVerdad».

LaCruz Tiwanacu y laCruz delosTempla
riosdeAgartha. (Motivacion)

Javier Lajo



Qhapaq Nan

DibujoN° 13:
DibujoN°13-A:
DibujoN°14:
DibujoN°15:
DibujoN°16:
DibujoN°17:
DibujoN°18:

ANEXO

13

«Una piedra en € cristalino estanque del cosmos».
Lostrespachas. Ladinamicadel cosmos.
Amaru—Chokora: Yaku Mamay SachaMama.

El tradlado del «sistemax a espacio plano.

«El sstema» en e cuerpo humano

[llawi o & «idolo» puquinadellave.

«El sstemax» en e cerebro «trino»

Notasy Bibiografia

g



Los gue no puedan entender moriran
los que entiendan viviran...

Cadice del Chilam Balam



QHAPAQ NAN:

LA RUTA INKA DE
SABIDURIA







Qhapaq Nan

17

Presentacion

Laobraque presentamaos congtituye unacontribucion a estudio
del pensamiento prehispanico, cuyo caracter creativo constituyeuna
fuente auténtica, genuina y original de reflexion que pese a la
superposicién delaculturaoccidenta realizadaconlaconquistay la
evangelizacion se hatransmitido de generaci én en generacion como
unaconcepciOn sui-generisacercade cosmos, dd mundoy del hombre
quealntienevigenciaen nuestros pueblosoriginarios.

Suautor Javier Lgo, escomunero dePocs, del pueblo Puguina
situado en las alturas de Arequipa. Fue mi alumno en €l curso de
Problemade pensamiento peruanoy latinoamericano en el postgrado
de Filosofiade laUniversidad Nacional Mayor de San Marcos de
Lima

Con ocasi6n de susintervenciones en clase—como promotor
del movimiento indigenaperuano y organi zador, entre otroseventos,
del | Congreso de pueblosindigenasdd Pert, en Cusco en noviembre
de 1997-1le sugeri que escribiera acercade latradicion del pueblo
Puquina, concentrandose en su pensamiento o sabiduriaancestral, ya
queen estaformapodriacontribuir a conocimiento sapiencial deesta
sngular culturapre-incaica

Resultado deestereto, segin d mehamanifestado, haceposible
ahorapresentar € importantey significativo estudio que bgjo € titulo

Al
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«Qhapaq fian, larutainkade sabiduria», haescrito Javier Lgjo, uniendo
el relato oral y laemocion delatradicion paternaal os conocimientos
adquiridos en la Maestria en filosofia, en 1o que respecta a la
interpretacion de una expresion de pensamiento original y
auténticamente nuestra, que podriainformarnos sobreunateoriadela
resistenciaindigena, apartir defundamentaci ones que contrastan con
lasdelafilosofiaoccidental, pero que, justamente, en razon de sus
diferencias conlaculturaimpuestapor el conquistador, esdignade
describirse, explicarsey debatirse por losestudiososdelasmultiples
expresionesde pensamientosy reflexionespostuladasantesdelallegada
delosoccidental esaestaparte sur del continente americano.

El contenido delaobraestaconstituidapor estudiose aborados
por Javier Lajo, el primero capitul o por titulo «Qhapag Nan, laruta
incade sabiduria»’, & segundo capitul o denominado «Qhapag kuna. ..
masalladelacivilizacion»; y d prélogo, inspirado enlalecturadelos
textosde Javier Lgoy end contacto persond conlospuebl osindigenas,
esun verdadero ensayo o «texto de puente» deinterpretacion critica
delafilosofiaoccidental del filosofoy sicoterapeutafrancés, radicado
enLondres, YvesGuillemot.

Maria Scholten de D’ Ebneth en «La ruta de Wiracocha»*,
Conferenciadictadaen 1977, serefiere alos conocimientos delos
antiguos pobladores de Suraméricay en especia del Periened campo
de la mateméticay la astronomia; conocimientos que sostiene se
demuestran en su GeografiaHumanaesdecir «&l Sstemarigurosamente
matematico deladistribucion de ubicacion de sitiosdeimportancia
como templos, otrosedificiosy hastaciudades, y en general en sus
obrasde artetalescomo textiles, esculturas, etc.

Serefiere, iguamente, aque el Dr. Valcarcel en su articulo
«sobre el origen del Cuzco»? hablaba de |a estrecha relacion entre
Cuzcoy Titicacay delaRutadeWiracocha, pero como ellahabiaya
encontrado en sus «investigaciones acercadetextileria, esculturay
planos horizontal es de edificios, unararacoincidenciaen cuanto a

b
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relacionesde medidas, 0 seadel largo de unapiezacon respecto asu
ancho o a su altura, relaciones que siempre se repiten de 7 a 8
derivaciones»® suinvestigaci on se centrd en encontrar un factor coman
en estas medidas detan variados objetos con sus medidasreal es.

L amedida encontrada equivale a3.34 unidades de nuestro
sistema métrico. Es decir se utilizd como unidad de medida 3.34
centimetros (en telas, pequefias, esculturas, etc.); 3.34 metros en
(edificios) y hasta 3.34 kilometros en su Geografia Humana.
Mateméti camente expresado 3.34 x 10™y agregaqueno sesorprendio
cuando «la Sra. Maria Reiche, después de muchos afios de
investigaciones, sedieracuentadelaexistenciade unaunidad demedida
utilizada en algunos dibujos del desierto de la pampa de Nazca»
coincidieron con lamedidaencontradapor mi*.

Siguiendo |l osrelatos sobre Wiracochadeloscronistas Juan de
Betanzos’ y Cristobal de Moling® y examinando lallamada«Rutade
Wiracocha» resulta que verificando las posiciones geograficas
Cajamarcase encuentraexactamente en laprolongacion delamisma
lineaque conectaTiahuanacoy Cuzcoy queencgaend mismosstema
derelaciones7 a8y susderivaciones.

Betanzosdice queWiracochade Cg amarca«paso adel ante hasta
Puerto Vigoy seentraron end mar»’.

ParalaSra. Scholten «El caminoreal, el Capac fan, sigueuna
linearectadesde Tiahuanaco hasta Cajamarca. Ladireccion deesta
lineaesladiagond entrelasdireccionesdelosemisarios. Este-Oestey
Sur-Nortex»®,

Agrega —por ultimo— que «Diagonal en quechua se dice
Ch' ekkduwamientraslapaabraCh’ ekkasignificaVerdad. LaDiagond
entonces podriahaber significado, por losinventoresy gecutoresde
este gran s stemageodési co suramericano, algo asi como: e Camino
delaverdad, por tal razon concluye: Quieroterminar conlapregunta
‘¢Imatakk chekkari?'® 10

Estalargaexplicacion hasido necesariapor dosrazones. La
primeraes que Wiracochaeslaentidad que: «...y essolo en cuanto

Al
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rectificay perfeccionasu creacion, esdecir su obra, queadquierela
notaesencial mésimportante que eslade poder y mando detodo lo
existente» 11, Lasegundarazon esque Javier Lgjo serefiereaMaria
Scholten como ladescubridorade unalinearectao alineamiento de
ciudades|nkasy pre-1nkas ubicadas geogréficamentealo largo de
unadiagonal quetieneun angulo de45°de gie Norte-Sur.

A partir deestacong deracion postulalahipétesisde que «Qhapag
flan significariaRutao Camino delos Justos, delos Cabales, o delos
‘Noblesy Santos', dado que en € idiomaPuquina, que esancestro del
Quechuay del Aymara‘Khapak’ significa‘ santo, noble' (Aguilo F,,
2000). Complementando estahipétesis, Lgjo enfatiza: «con mucha
razon la descubridora del Qhapaqg fian (Maria Scholten, 1980) se
pregunta ¢ | mataq ch’ ekkari?, o en espafiol: ¢Quéeslaverdad?; o
lo que eslo mismo ¢En nuestra cultura andina por qué ‘diagonal’
eslalinea o camino de la verdad?» (Ch’ ekkalluwa: Diagonal y
Ch’ ékka: Verdadero; enLiraJ., 1982, Pag. 63). Y aqui —dice-vala
pregunta fundamental de este texto ¢Es el Qhapaq Nan el «gran
camino» que nos muestra la «ruta de la sabiduria» y del
«conocimiento» de la cultura andina en América? ¢Esla Qhapaq
kuna la escuela de los I nkas?

Pararesponder atan importantesinguietudesL g o desarrolla
doscapitulos. Enel Cap. |, acpitel, denominado «Por el camino de
losQhapag... siguiendo lahuella» del cual yahemosadel antado sus
principal es planteamientos, eintentando dar respuestaalapreguntade
laDra. Scholten, L ajo dice «podemos empezar con €l concepto ya
reconocido por muchos autores einvestigadores de nuestracultura
andina, que sefialan que para el hombre andino todo objeto real o
conceptud tienesu par, sendo asi qued paradigmaprincipa del hombre
andino es que ‘todo’ o todos hemos sido paridos, es decir, que €l
origen cosmogonico primigenio NO eslaunidad como en occidente,
sino‘laparidad’ »“.

En el acapite |1 trata de la «Dualidad Complementaria», El

Yanantin, primeraley del pensamiento andino (Yanantinyanantillan. Dos
cosas hermanadas. Yanantin fiawi. Entre ambos 0jos, anot. nos.).

'-..?#
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Laleyendade Manco Capacy MamaOccllo saliendo juntos
del lago Titicaca, como Pakarina (lugar donde nace la vida) es
representativade este concepto paritario que alin se mantiene presente
enlaisladeAmantani, enlasplazoletas circular o Pachamamay la
cuadrada o Pachatata que antiguamente debi eron ser usados como
observatoriosestelares, expresarian ladicotomiacosmogonicaandina
y Sirvieron, entre otras cosas, para la observacion astrondmica, la
congtruccion decaendariosy laconceptudizaciony control del tiempo,
siempre en forma paritaria, complementando las dos partes que
conforman lacosmovisiénindigena.

De laevolucion y perfeccionamiento de los artefactos y su
smbologiatenemoslashuellasalolargo del Qhapaq fian, por gemplo
su método de construccion, su arquitecturay su mecénicafuncional.
Laformacuadraday circular paralelaentemplosy recintos sagrados
son pruebade lacomplementariedad y proporcionalidad queLgo ha
adjudicado alaQhapag kuna o ‘escuelaandina .

Lasmismasformas, cuadraday circular se encuentran enlos
templospreinkaseinkas, en e Cusco € templo del Hanan Qosgo, €
Muyucmar ka, en Sacsayhuaman, con sus esclusas que funcionan en
un complicado sistemade «espg osreflectores» del cielo nocturno, en
complemento con &l Templo del Urin Qosgo o Koricancha, cuya
formasimbadlicaesunafuente cuadradade piedranegraque dominael
patio principd. El Uriny & Hanan daban soportereligiosoy politicoa
los dos sistemas de familias (Panacasy Ayllus) y parejas de Inkas-
Koyas, «cabezas» de gobernantes de |a confederacién del
Tahuantinsuyo.

La presencia de la tipologia «par» de templos y cultos, €
cuadradoy € circular, enlossitiosarqueol 6gicosde Perti antiguo,
aparte de su uso préctico astrondmico, nos conduce—dice Lgjo—a
entender su simbolismo relacional, pues juntos en «paridad»
constituyen el complejo sistemasimbolico delaCruz cuadradadel
Tiwanacu que en su funcionalidad estructural representa lo més

4
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importante delamentalidad andina: saber como funciona«laparidad
humana» o «lllawi»™ queesunaaegoriadela«sabiduriadelaparga
humana» o también de la paridad hombre-naturaleza. Uno de los
elementosde «gjuste» o rel acion delosdossimbolosesladiagona de
un cuadrado inscrito dentro de un circul o, puesto que esadiagonal es
lalinea de proporcionalidad entre los lados del cuadrado, y esasu
vez, también, & didmetro queese Unico € emento de proporcionalidad
con€ perimetrodeuncirculo.

El tercer acapite, deeste primer capitulo: Lacruz dd Tiahuanaco,
un cuadradoy un circulo proporcionaes: El Tinkuy, lasegundaley.

Volviendo alapreguntadelaDra. Scholten: ¢Quéeslaverdad?
—dice Lao—respondiendo la pregunta por el doble significado de
Ch’ekkacomo «Verdad» y Ch’ ekalluwacomo «Lineadelaverdad» o
«Diagona» podemastener «dibujado» unaposiblerespuestageométrica
alaDra. Scholten valiéndonos de dos simbolos el «cuadrado» y €l
«circulo»y siguiendo € Qhapaqg fian o «Camino»; estacruz cuadrada
representaria, -en lainterpretacion de Lgjo- laproporcionalidad y
complementariedad entred circuloy € cuadrado o Yanan-tinkuy dela
parga-primordia, o delare acion smbdlicade Pachatatay Pachamama,
y laCruz andinaesla«Chacana» que surgedel Yanan-tinkuy.

ConcluyeLgoenunciandolasiguienteley: «Laverdad eslavida
como producto de este Yanan-Tinkuy delos dos cosmos, queeslo
gue producelaconcienciade existir».

El cuarto acapite describela‘vincularidad’, el método dela
cosmovision andina a través de lineas y dibujos geométricos. La
Ch’ ekkaluwao grandiagonal, serialalineadelaverdad o delavida;
El Yanantinkuy o Ch' ekkaluwa, & camino delaverdad; y laconcepcion
delostrespachas en Puquina: Qato pacha (en quechuaUkhu pacha),
Qapacha(en quechuaKay pacha) y Hanigo pacha(en quechuaHanan
pacha).

'-..?#
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Finalmente en e quinto acépite, apoyandose en mlltiples
argumentosLgjo haceun parde o entred angulo dela«gran diagonal »
delacruz cuadrada, que esde 22° 30, y €l &ngulo delaposiciondel
g eterraqueo que siendo similar a angulo anterior, le permite eshozar
lahipdtesisdequelosinkas con € Qhapag Nan habrian querido estudiar
los cambiosquese producen end angulo dd g edelatierra, através
delos«intiwatanas» (0 «atadurasdel sol»).

Seriamuy largo continuar con €l andlisis sobre lasmultiples
reflexiones que haelaborado Javier Lagjo entorno aunarespuestaala
Dra. Scholten basado en lahipotesisde que el Qhapaq fian, el camino
inka, tan lento y penoso de recorrer fisicamente, seria, alavez, un
simbolo delarutadelasabiduriadel hombre, iguamente, lenta, penosa
y mésdificil delograr en e transcurso delavidade ser humano.

El segundo capitul o de la obra que presento, lleva por titulo
«Qhapaq kuna (la escuela andina)... mas alla de la civilizacion»,
esunaconferenciatranscritay mejorada, interpretada ahoracomo
ensayo reflexivo sobrelafilosofiaoccidental y lasabiduriaindigena,
sabiduriapropiade nuestros puebl os originarios que se haperpetuado
en sus descendientes de generaci dn en generacion y alin permanece
vivaen nuestras pobl aciones delenguaaymaray quechua.

Es, ensintesis, unacontraposi cion entrelas escuel asfilosoficas
delaculturaoccidenta y lasapienciaindigenaquecultivalasrelaciones
intrinsecamente dadas entre el cosmos, el mundo, lanaturalezay el
hombre; & hombre, ser socialmente comunitario, en busguedade su
paridad complementariacon todo lo existente.

Estacriticaalafilosofia occidental efectuada por Lajo esta
respaldadapor el interesante Prélogo del fil6sofo y psicoterapeuta
francés|ves Guillemot denominado: «Paraleer € Qhapag kuna, ¢un
nuevo paradigma?».

h-.g
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Estelargo Prdlogo congtituye unainterpretacion del pensamiento
expuesto end Qhapagq Kunade Javier Lgo. Presentadalaintroduccion
sedesenvuelveen dospartes. Laprimeraparte quedenomina: ¢Una
antropologiaal revés?, andizaatravésde doce cuestiones: 1. ¢500
ahosdeopreson?, 2. UnaAntropologiaa revés, 3. Marco o «cuadro»
dd andlisis; 4. Masaladela«civilizacion»; 5. El «sujeto» occidentd;
6. Lacomunidad fragmentada; 7. Un gemplo; 8. Laética; 9. Larazon
y lasemociones; 10. El par fundamental, masculino-femenino; 11. La
génesisdd «sujeto» occidentd; y 12. El «flujodelavida» y € «tiempo».
Lasegundapartedenominada: HaciaunaOntologia Comunitaria,
AlternativaalaOntologiadel Sujetoolndividuo Occidental, la
desarrollaen 6 cuestiones: 1. La«proporcionalizacion del par» o€l
«emerger de la conciencia»; 2. El espacio como vida; 3. El
«protagonista»; 4. Conciencia, carifio 6 «<munay», 5. Cosmovisiony
6. Conclusion.

Desde unaperspectivaesencialmentecriticay filosoficaeste
ensayo sefidad contrasteentred individualismo, € subjetivismoy €
eurocentrismo de la filosofia occidental en comparacion con el
pensamientoindigena, queesesencid mentecomunitaristay ensingular
eintimaconexion con e cosmos, @ mundo, lanaturalezay lavidadel
hombre.

Mi primera impresion al leer este ensayo-prélogo de Yves
Guillemot fue de sorpresa. Qué un occidental, filésofoy psicologo,
encarelacrisisdelaculturaoccidental desde un «nuevo paradigma»
gue relievala sabiduriamilenaria del pueblo andino es realmente
sorprendente y més alin cuando o hace desde una experiencia de
convivenciacon nuestros hermanaosindigenas en quienesencuentraun
tipo diferentedeinteligenciao distintamaneradereflexionar; y esto, en
peculiar contraste con lafilosofiaoccidental.

Laintencion del prélogo es pensadavol untariamente como una
provocacién, como un desafio «paragenerar reacciones» y abrir un
debate en torno alalecturade El Qhapaq fian, de Javier Lgjo. Su
mensaj e esta articulado «haciaafuera», esdecir conlaintencion de
Crear un «puente» demayor interésen occidente sobred «pensamiento
andino», y esto lo hace conlaesperanzade quee pensamiento critico
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esté vivo en el Perty en todos los rincones del mundo «a los que
Ilegue la obra que se presenta en esta ocasi On».

Me pareceimportante concluir estaexposi cion con palabrasde
este psicotergpeutay fil dsofo francés queexpresanlasaud fisica, socid
y espiritual de nuestros pueblosindigenascuandodice: «... Después
de 8 afios de visitar la zona andina de Ecuador, Pert y Bolivia,
tengo la impresion de que -en 500 afios de opresion- estan mas
enfermos los torturadores criollos y mestizos occidentales que
los torturados indigenas».

Lima, 18 de marzo de 2005

MariaLuisaRivaradeTuesta
ProfesoraEmérita UNM SM
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Prélogo

PARA LEER EL QHAPAQ KUNA:
¢UN NUEVO PARADIGMA?

« Lepur et simple effacement, sansrestes, delacommunaute est un
mal heur. Non pas un mal heur sentimental ni meme ethique, maisc’ est
un mal heur- un desastre ontol ogique».

Jean Luc Nancy « La Communaute Desoeuvree »?.

El presente prélogo fue escrito por lanecesidad de publicar un
«texto de puente» paralaedicion del libro «Qhapag Nan, La Ruta
Inka de Sabiduria», pero lamayor partelo redacte anteriormentetras
leer laedicion del «Qhapaq Kuna» (QK), lo hice un tanto extenso
para que pudiera ayudar a cualquier lector, sobre todo europeo a
comprender € tipo de «raz6n» que utilizaJavier Lgjo, puesto que é
dice que & «indigena no razona», ya que usa un tipo diferente, de
inteligenciao manera «diferente de pensar», queesd «illay andino»
(J.Lgo, QN, parrafo 52), como ‘iluminacion delamente’ o sabiduria
milenaria del pueblo andino. Aunque este parrafo que utilizo para
arrancar e presentetexto esvol untariamente provocativo, |0 uso como
un desafio paragenerar reaccionesy en pocas pa abras, abrir un debate
necesario.

Antesde continuar, debo dgjar explicitoy advertido que cuando
uso términos como «Occidental», «Andino» o «Indigena», estoy
refiriéndome aconceptos abstractos, no hapersonas. Estasestructuras
de pensamiento llegan atener unaconcrecion o realidad en tanto son
matrices culturales desde donde seforjan e sujetoindividual, oensu
casolaComunidad.
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Tantoe Sujetoindividua, o€ Indigenacomunero, no aparecen
como formasarquetipicas, ni menosen forma«pura» 0 «esencia»; no
postulo un maniqueismo Occidente-Mao VS Andino-Bueno. Loque
intento aca es ¢cOMo podemos pensarnos 0 concebirnos anosotros
mismos desde fuera del modelo tan difundido de la modernidad
occidental?. Y paraello utilizaré mi comprension delo andino para
poder construir «otramirada» sobre nosotrosmismos.

Esobvio queno existeladicotomia «occidentalesmalvadose
indigenas buenos». Masbien estoy hablando de paradigmas. Y creo
gue la personade origen occidental con un poco de sensibilidad y
disciplinade pensamiento podrédacceder y asumir —si asi lovalora-
unapercepcion delareaidad smilar o parecidadelaquenosesofrecida
por lagenteindigenadelosAndesy que Javier Lajo exponeen este
libro. Y espero también, que através de este prologo las personas
indigenas puedan tener unamejor comprension del sstemaOccidentd.
Me parece que en Occidente o en cud quier otraculturano hay personas
«malvadas» ni «buenas», de por si; |as personas se encuentran con
sistemas 0 «atmosferas» psiquicas o mentalesinapropiadasalaviday
a bienestar generd y permanentedeloshumanos. El ser humanonoes
predador de sushermanaospor naturaeza, como sefidan muchosautores,
algunos de ellos muy famosos por cierto. La gente que asumey
eventualmente, producey reproduce estos s stemas «predadores», es
también torturada en su propio proceso de convertirse enindividuo,
con «Sux» soledad como premio asuincoherencia. Finalmente ambos:
Individuosy Comuneros, Andinosy Occidental es, terminan siendo
victimes

Mealino alaprioridad delosque publican estelibro, queesla
decrear o «restablecer» (...) losvinculosrotos entreel hombrey la
naturaleza, entre los humanos de diferentes culturas, y mas
especificamente «entrelo Inkay o occidental»; crear un puente sdlido
dedoblevia, y facilitar asi lacomunicaciony €l intercambio entre
diferentes paradigmas. Queel valor del «Otro», delo «Andino» sea
conocido, reconocido y aceptado, con € fin de evitar laviolencia
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desatada en anos pasados, que siento que pudieravolver st sesigue
reduciendo a mundo indigena auna categoria de «folklore», o de
«invisible», o de «excluido», al que se le tiene que ayudar
paternalistamente, o en e peor deloscasos, a quehay que pedirleque
sigaesperando que le «chorreen» algunas migas de nuestra sociedad
opulenta.

Si aveces, € tono de este texto pudiera ser percibido como
maniqueista, ello sedebetan solo a énfasiso prioridad quepongo a
lado «desfavorecido», y queno hatenido alin €l espacio que se merece.
Paraque seprocedaal didlogo, necesitamosdela «paridad» andina,
0 a menos «equidad» occidental.

Lamayor parte de lo que agui escribo no o he pensado o
«razonadox» minuciosamentey estoy conciente de esto, puesrecién
estoy aprendiendo a «proporcionar» las cosas, 0 como dice Javier.
Lg 0, medio en broma, medio en serio: A sopesar masquearazonar?.
Parahacerlo, estoy intentando imaginar un «espacio diverso» (cuadro
oparadigma) y esto implicad asumir grandesriesgos. Cuando decidi
escribir este prélogo de puente para acompafiar a QK he pensado
mucho en lo que podriaser mi contribucion. Mi conclusion fue, que
con algunasdelas «ondas» de pensamiento quelaconferenciadel QK
me produjo, se podriaarticular meg or un mensgje «haciafuera» y seguir
poniendo lostramos del imaginario «puente» queintentael QK, y
entonces generar un mayor interésen occidente, quee yacreado, por
el «pensamiento andino», y quizalasimpatia, lasorpresa, € rechazo o
exagperacion deotros; pruebasque muestren qued pensamiento critico
todaviaestavivo en e Per(y entodoslosrinconesdel mundo alos
quellegueestesingular libro.

JUNA ANTROPOLOGIA AL REVES?
500 afios de opr esion:

Cuando fuimos con Javier Lajo hahablar conlaDra. Maria
LuisaRivara, paragquenoshagael honor de hacer unapresentaciona
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estaedicion, ellamehizolaspreguntasderigor paraentender [o que
metraiaa Pert desde hace ocho afios, y cuando le dije quetrabajaba
convictimasdetortura, ellamevolvid apreguntar ques hacialamis-
macosaaqui, con «lagenteindigenatorturadapor 500 afios», yo pen-
sinicid mente que eraunade estas bromasrdpidas, que suelen hacer
loslimefios. Pero pensandolo mas, mepercaté que no estabalgosdel
punto, ya que después de estos 8 afios de visitar lazona andinade
Ecuador, Periy Boliviatengo laimpresion queestan masenfermoslos
torturadorescriollosy mestizos occidental es, quelostorturadosindi-
genas. Sonlosdos, el quesometey el sometido alatortura, losque
sufren un proceso activo-pasivo de deshumani zacion quetieneun pro-
poésito: Romper laidentidad propiadelavictima, demodo tal deque
e «auto-defina» o identifique eventua mente con € discurso o «idioma
del torturador» y que se definacomo «victima» deeste. Unavictima
que sedefine automaticamente por e «dafio» o «perdida» queseleha
ocas onado.

Hay caracteristicas similares que diagnostican latorturahistori-
ca, que puedo ver en la psique de los comuneros indigenas de los
Andes. Lagente que hasido torturada, tiene un punto en comun: De-
sean ser cud eloshan sido antesdelatortura, dado quelatorturahara
imposible que sigasiendo aguellapersonaque eraantesdel terrible
trauma. Mi trabgjo personal 'y cotidiano con victimasdetorturas, me
haensefiado quelaprimeraterapia, eshacer quee torturado aceptelo
gueesahora, y quedesde «el ahora» mirehaciadeante, y quedeede
definirse «como victima» que estadeseando lareparaciony lavengan-
za. Por queestaimpotencialellevaa deseoimplicito de«volver a
pasado» y estolesolidifica como victima. Claro que esto, o veo
cadadiamenosen e caso delosindigenasandinos. Peor partesela
estallevando € torturador criollo u occidental.

El mitode «espg o del vampiro», puede servirnos paraentender
rapidamentey en formasucintael traumade |lostorturadores, y del
porqueé persi sten en «continuar conlaconquistax», esdecir seguir conla
torturay e exterminio. El criollo o mestizo accidentalizado queusaal
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indigenaparasustropeliasy desorden?®, tratadereflgarseen d indige-
naparamirar su propiahumanidad, pero e hecho deque«no alcan-
ce» averse, ni sentirse, por eseenigmadel «espejo vacio» del vampi-
ro, loenfurecey lollevaaintentar por lafuerzaconvertir alosindige-
nasen occidentales.

Hastaahoraen losAndes se hablaindistintamente de «cristia-
nos» como SiNénimo de «humanos», y como € occidenta no alcanzaa
distinguir «<humanos» dentro de «& espgjo andino», 0 no ve«indivi-
duos» en las comunidades andinas, esto o llevaacontinuar su labor
«crigtianizadora» 0 de convertir alosandinoscomunerosen individuos
occidentales. El Estado «mestizox» hecho aimageny semejanzadelos
Estadoseuropeos, «ve» mucho menos, por que, paraver «otracosa»,
necesitariaaceptar que «otro cuadro» esposible, y eso paralosocci-
dentalesesobviamenteimposible. Pero a mismo tiempo, seasustan,
por quelos siente como unaamenazaasus verdadesy paradigmas,
entonces, € individuo no vahadetenerse hastaque el espgjo reflgea
fina«s mismo», 0 seg, lo qued individuo quierever. Esdecir, hasta
gue las comunidades no se conviertan en gruposdeindividuos, €
occidenta vaahacer todo |0 posible paradestruirlas, individuaizarlas,
corromperlas, ponerlasenridiculo, dividirlos, etc., hastaqued reflgo
«vacio» de su propio espejo, dgjede ser unaausencia®

Por eso, enlaregion andina, lapersonaindigenacomuneraes
torturadadiariamente en un proceso de aculturamiento queintentacon-
vertirlo en «individuo occidental». Puesbien, cud quier personaqueha
sido torturada, se «cura» cuando puede ver su experienciade «tortu-
radox» como unaexperienciamasdesu vida, y no como laexperiencia
quedefinesuvida, no obstantelagravedad de su experienciatraumatica.
Y descubrir que desde ahi paraadel ante se puede construir algo posi-
tivo, esdecir, no considerar esa«mal a» experienciacomo unamaldi-
cion, sino como unaformadereinventarse desdealli paraadelante.
No esobviamente tan simple como esto, pero esunabreveexposicion
esqueméticade mi trabgjo préctico®.
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Siento que hay algunos puntos relevantes de este proceso de
«sanaci 6n» que Elizabeth Kreimer tocamas en detalle en su trabajo
sobrelosllamados «curanderosandinos», detalles que se deben des-
tacar enlascomunidadesindigenas, esto mientras se siganidentifican-
do con losojosy las palabras de sustorturadores, losindigenas no
podran romper facilmentelaesclavitud de «ser victimas» y esperaran
«volver aser» de nuevo lo que eran antes «tal como estaban», esto
pasacon muchos que por gjemplo se niegan aasumir el apelativo de
«indigenas», como si |os colonizadores «no hubieran llegado y domi-
nado» y «no existieraese apelativo», € no asumirlo es pruebade que
quieren ser «tal como estaban» antesdelallegadadel colonizador y
esteesun circul o vicioso detipo esquizoide o «fracturado delareali-
dad». Esto «devolver aser como antes» esimposi ble, pero tampoco
esago quetodosellosdesean, y cadavez son menoslosquelo hacen,
pues como dice J. Lagjo: «después detanta experiencia acumulada
delucha contrael colonialismo, nuestros pueblos son superioresa
lasituacion anterior alallegada del colonizador». Laalternativa
delosindigenas, tal comolaveo, seestare-inventandoy estan conti-
nuando haciaadd ante, reivindicando suautonomiasu afén deafirmar-
seenlo comunitarioy convertirse en sujetos propios, con suSpropios
conceptosy vaores, limpiosdelamiraday delaspadorasde tortura-
dor, que en este caso es «El Otrox» 8, ese que ellos siempre han reco-
nocido, o comodiceJ. Lgjo enotro desustextos’ (1987) conreferen-
ciaalascelebracionesde 1992: «Mientrasel luchador indigena se
sigaidentificando como victima del colonizador, queriendo decla-
rar «lutos» o «duelos», cual si fueran huérfanos o viudas sola-
mente... 0 perros que ladran desde la oscuridad quejandose de no
poder acercarse a la hoguera del festin colonialista... 1os meca-
nismos de la col oni zaci6n seguiran siendo superioresalosdel co-
lonizado... debemos hacer nuestro propio fuego y desde alli dar
calor anuestra RESISTENCIA...».

Estorequierequedloshagan|o queestdn haciendo d recrearse,
reconstruyéndose con losval oresres stentes, que han sobrevividolos
500 afios de opresién. Deben, por supuesto, tener mucho cuidado en
gue estosvalores sean los suyos propiosy nolasilusionesy lastram-
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paspuestasalli por € sistemaopresor, que esexperto en estasaliena
ciones, pueslasaplicao practicacon sus propias poblaciones, dentro
delos propios Estados europeos. Este proceso necesitariadesde esta
perspectiva, un examen cuidadoso delosconceptosquecon e uso del
idiomaespariol sehaninteriorizadoy han sido aceptadoscomo «valo-
res» andinos, con ladesorientacion causadapor latorturahistéricay la
colonizacién. Tareade decodificacion del occidente, queintentan rea
lizar losindigenas en estosensayosy publicacionescomolosdeJ.
Lgo.

¢Una «antropologia al revés?»:

Y esaqui, en un debate permanente con (d§enmedecirles) mis
hermanosindigenas, es donde pienso que estami pequefiacontribu-
cion aestaeval uacion de ciertos conceptosy estructuras mental esoc-
cidentales considerados, como «paradigmas» en crisis, no solamente
por losindigenas, sino también, por muchosauto-criticosde mi cultu-
ra, esque puede ser relevantemi aporte, paraexhumar e lado oculto
deoccidente, paradevelar su propésitoy su papel oscuro, de exten-
der «lasubjetividad del individuo» occidental, en e proceso que hoy
triunfaistamentellaman «globalizaci on.

Mi encuentro con J. Lgjo sucedié en momentos queindagaba
por unabrechacriticaen mi pensamiento, buscando enlosAndespor
8 afos consecutivos, por supuesto, no como e antropdlogo quevaa
menudo a «parque zool 6gicox», Sno perdidotal vez enmi intransigente
busgueda de entender bien mi propiacultura, y mi negativarotundaa
tratar de verme ami mismo en «€l espgjo de los vampiros». Esto
implicabatener unavisonantropol dgicad revezs, utilizando «lo andino»
COMO perspectivaparamirar mi propiacultura, con un «ente» diferen-
te, con un diferente marco o «cuadrox cultural, parapoder mirar loqué
Wittgenstein® llama: «aquello delo que no podemoshablar», aque-
lloqueesd tgido otexturadelaculturaoccidental, enlacua hemos
nacidoy somoscriados. El «unspeakable» (Io que no se puede de-
cir), queesloquedictanuestro horizonte de posibilidades.
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Por eso trate de encontrar el armazén o en lostérminos de J.
Lajo, «el tronco o sistema de pensamiento» de la cultura Andina,
trate de aidar |os conceptos claves que me permitieran pensar fuera
del paradigmaoccidental, paratener unabase de confianza, o «forta-
lezapsiquica» suficiente paramirar, anaizary ser critico frenteami
propiacultura

Este esun trabajo que Foucault haintentado desarrollar, bgjo e
nombre delaarqueol ogiade nuestras préacticasy técnicas; enlacual
tratade exhumar «el por qué»y «el como» deciertasestructuras(la
carcel, el hospital, €l asilo, laescuela, etc.) que nos hace pensar a
NOSOtros misSmos como «sanos» fisicamente (no enfermos) y «cuer-
dos» demente (nolocos), como «morales» (no delincuentes), 0 «ins-
truidos» (no analfabetos), todos estos términos experimentados por
Nnosotros, como occidental es, con neces dadespara «ser alguien»; este
«@guien» es«unser completo», «aceptable por lasociedad», «inclui-
do por losdemés», por labase socia delosque «vivimaoscon respon-
sabilidad.

Siguiendo €l trabg o de Foucault, entonces, pero con laventga
de «tener unaperspectivadesde afuerax, un lujo que é notenia, pero
guetextosdelosindigenas como losaqui publicados nos proporcio-
nan; asi es que apoyandome en ellos, estoy intentando articular €l
«unspeakable» de nuestraculturaoccidental, y queen e sincretismo
delacolonizacion espafiol a, setransmite como «lo queno sedice» 0
sealaparteinvisible del sincretismo. Este esel «unspoken» delos
intel ectuad esqueintentan indtilmente entender «a Otro»y articularloo
«entenderlo» dentro del sistema mental de occidente, dentrode las
lenguasy delaldgicaoccidentales.

Quiero decir quelaurgente neces dad que Sento en misencuen-
trosy conversaciones con mishermanosindigenasde Pert Ecuador y
Bolivia, esunaespeciede necesidad de hacerme unaauto-arqueol ogia
psiquicadelos conceptos occidental es que utilizamos de maneraes-
pontanea en los idiomas occidentales, y que es imprescindible €
exhumarlosy advertir su propdsito psiquico, ideol gicoy poalitico, para
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asi evitar el riesgo deimportarlos en latentativade crear un nuevo
paradigma para occidente, y |6gicamente, para revitalizar los
paradigmas andinos que profundizan lostextosagui publicados.

Esdecir, esto significaparami € replantearmed uso deciertas
palabrasy conceptos'® usadosenmi cultura occidental cual s fueran
«verdades eternas» y que los indigenas estan ya usando con otros
paradigmasdiferentesal occidental. Merefiero apalabras-conceptos,
como: Verdad, razén, emocion, tiempo, espacio, estética, dinamica,
teoria, intuicion, heroico, cobarde, mito, simbolo, naturaleza, hombre,
nacion etc. Estas categoriasfueron creadas por la culturaoccidental
como cimientos, y partesimportantes del proceso decreacion dela
«subjetividadk» y ddl individuo mismo como categoriaunicadelacultu-
ra occidentd y que ahoraestatratando deuniversalizar con el proceso
delallamada«globalizaci6n.

L aespecificidad deestaculturaoccidental adiferenciade cultu-
rasquehan existido end pasadoy quetenian unaposicion hegeménica
odedominacién, esqueaguellano puedevivir con «diferentes» y tiene
por tanto que excluirlas, esdecir destruirlas, en un proceso devio-
lencias stematica, que comienzacon ladominacion militar, continua
conlaexplotacion econdmica, esto esd parasitismo simple (proceso
qued economistaSamir Amin hallamado «intercambio desigual») en
lo que podriamosllamar la«fagocitacion» delaseconomiasdel «tercer
mundo», y final mente su «deglucion» plena, esto esel «metabolizar» a
culturasy pueblosenteros, esdecir € canibaizarlasen e pleno sentido
de lapalabra (J. Lajo, QK; parrafo 32, notaa pie 10). De aqui
deviened mitodd «hombrevampiro». Perotambiénd pensamientoauto-
critico hacia occidente, como € de T. Hobbes que sefida d caracter
predador del humano occidenta en su principio de«d hombreese lobo
del hombre»y de J.J. Rousseau con «& hombre nacebueno, lasociedad
lo corrompe», yo corrijo: «...El sstemao estructuradelasociedad occi-
dentd, locorrompe», y hablotambiéndemuchosotrosautoresautocriticos

delosqueluego meocuparé.
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Enunapalabrael individuo o sujeto occidental «poseelaver-
dad» (J. Lgjo, QK, parrafo 32) y lautilizacomo pretexto para pre-
determinar aotrasculturas, para juzgarlas, torturarlasy finalmente
«canibalizarlas»; 9 esqueestassedgjan, que no parece ser € caso de
laculturaindigenadelosAndes, pues ambas «pulsearan» entresi; la
culturaoccidental seguiratratando de «alafuerzahacer entrar enra-
zon» alaculturaandinay estaasu vez tratarade «proporcionalizar» o
facilitar «laentradade Occidente» aotros paradigmas de «paridad» y
«vincularided.

Marco o «Cuadro» del Analisis;

En este andlisis utilizo el marco desarrollado por T. Kuhn,
Feyerabend, B. Latour®?, e |. Stengers®® para pensar culturas con
paradigmas que tienen sus propias necesidadesinternasy sus propias
| 6gi cas peculiaresy especificas, que no se puedan juzgar o determinar
usando conceptos que salen de otrasdiversas culturasy paradigmas.
Y tambiénenlascuaese concepto de «verdad», no esunanecesidad,
0 S existe, existe como concepto valido solamente en el paradigma
donde aparece.

Por |o tanto en mi encuentro con lostextos de Javier Lgjo, en-
contrélasideas, en estructuray contenidos, apropiadas paraaportar,
desdemi visién occidenta, enla construccion dd «interface» o puente
necesario entre las dos culturas, tarea en la que estan hace muchos
afios Javier y algunosotrosindigenas, porquecomo dice E. Kreimer#
. «Peroeneseiry venir..., existelaposibilidad deun...orden cadavez
masarmoni zantey reciproco, en sustérminos, un orden ‘ Hampi’ ».

En este papel, estoy utilizando |os conceptos desarrollados
por laescuelay ensefianzas de G. Canguilhem?®, que, en Francia
abrio unatrayectoriaoriginal lejosdelosdiscursos principalesdel
marxismoy delafenomenologia, volviendo avalorar aNietzsche,
y aFoucault, Deleuze, Lyotard, Guattari y alrrigaray, todo lo que
losamericanos|laman la «filosofia continental».
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Estoy también pensando con herramientastedricasdeAlfred
Whitehead's, ahoraolvidado tristemente, yaque eraun pioneroenla
comprension dela«realidad como proceso» y con esto «abrio lama-
nija» paraun derrocamiento del humanismoy hahecho posible pensar
en una alternativa al individuo egocéntrico, etnocéntrico y
antropocéntrico, que sedistanciadelareaidad en €l proceso decrearse
comoindividuo. Mi punto devistaesed quesefidaquelaexistenciay
laconcienciaesun mismo «flujox», en comparacion con el pensamiento
occidental, donde aparecen solamente | os conceptosdelavida, dela
materia, delaverdad, del tiempo, delarazon, delaintuicion, dela
mente, laemocion, lanaturaleza,  hombre, & alcohol, lacocaina, la
carne, lo profano, 1o sagrado, € discurso, d mito, & simbolo, etc. como
ideas, 0 como conceptos, experimentados amenudo como universa
les, son solamente usados paralaimposible o ilusa «separaci én» del
hombre con respecto al mundo, esdecir como s el homo sapienses-
tuvieseintentando ser un observador privilegiado conrespecto del resto
delavida, considerandose como en unapantalla, creandoselailusion
de un «ser estético», como observador de una«redlidad dinamica», y
queseria, «lo observado». Estaseparacion del sery laconciencia, ha
sido estudiadaenformaexhaustivaene vigésmo siglo por un arsenal
entero defil6sof os que van desde Husserl y Heidegger, pasando por
Lacany Badiou, y todoslosanteriormente mencionados.

Foucault hapasado lamayor parte de su vidaintel ectual inten-
tando «decongtruir» este proceso delaconstruccion del sujetoindivi-
dud y en esecamino encontrd otrasendaquevamasdlade He degger
7 que intento remontar este «arbol geneal 6gico» de las bases o ci-
mientosdel sujeto, hastaPlatdn'®. Cuando losgriegosinventane con-
cepto de «universox, inventand mismo tiempo unacausaprimera, cree-
dorade ese universo. EI hombre andino no puede tener ideade un
«espaci 0» con un «universo» separado del hombre, leesimposible
concebirse separado del mundo.

Este camino |o presentaba Foucault® no como unatrayectoria
recta, esdecir queno es«unaevolucion natural del ser humano», Sno
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un despliegue delalégica, como unaserie de «torceduras» y devuel-
tas, de decisionestomadas que habrian podido ser diferentes, culmi-
nando enloqued Ilama«El Cambio Cartesiano», endl cual sediscute
loscontenidosdel temaen suformamodernacomo laperspectivaque
puede determinar laverdad delas cosas desde su propiarazon | 6gica
En este proceso |aexperienciamismase convierte en conceptos abs-
tractos, laexperienciadeloritual, por gemplo, seconvirtio ene cam-
po de estudio de «l0 sagrado», laexperienciadd «flujo delavida», se
convirtié ene concepto «del tiempo», etc. En estemovimiento de «tro-
car laexperienciaen conceptos» (J. Lgjo, QK; parrafosdel 78 al 85),
[legamos a mundo «moderno» en el cual estos conceptos presunta
mente convertidosdelaexperienciamisma, ahorasedan vueltacontra
los «sujetos» desde donde esta experienciafue conceptualizada. De
estaformaed mundo «moderno» seaseguraquelaexperienciaperma-
neceralo maslegosposiblede conocimiento directo del sujeto.

El problema como o veo hasta este momento ha sido poder
pensar 0 «imaginar» un concepto aternativo viableparael tema, y en
mi comprensi 6n, todos| os pensadores modernosdelasubjetividad se
guedan «esclerotizados» 0 «atorados» en este sitio (esdecir no salen
del paradigmade sujetoindividud). Asi J. Butler, G Agamben, Levinas,
Misrahi, Badiou, Merleau Ponty, Sin mencionar lastentativas pos-
lacanianas psicoanaliticas, estan trabadasen launiversalizacion desu
modelo occidenta y sutentativade aplicarlaspor entero aotrascultu-
ras, olastentativasexi stencid esdelamoderna«fenomenol ogia», tam-
bién trabadas en su concepto delaexperienciahumanadutilizadacomo
«perspectiva» 0 base de observacion.

El Unico autor que seacercaaloAndino—dentro de mi conoci-
mientoy entendimiento- esJ. L. Nancy?, en suslibrossobrelacomu-
nidad pero, -segin mi opinién- en su andlisis falta «la
complementariedad» y alguin «acabado» sobrelacomunidad sinlaca
tegoriade «tiempo».
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G Agamben hace unaseparacion bieninteresanteenlatradicion
filosofica occidental, para él hay dos corrientes, la corriente
trascendenti staque empiezacon Platdn, eincluyecas todoslosfil6so-
foscomo Descartes, Hegel, Kant hastaahoralevinas, etc.. y laco-
rrienteinmanentistaqueincuyeaSpinoza, Nietzsche, Bergson, Deleuze,
Foucault etc. Entrelasdos corrientesestariaHeidegger parado con un
pieen cadacorriente.

En estedilema, meubico firmementedd lado delosautoresque
cito acd, esclaro que, parami el inmanentismo en occidente, esla
huelladelo comunitario, como intentos heroicos de pensar masaca
del trascendentismo y de encontrar unasolucion de salidaalahege-
moniadd sujetoindividua (valelaredundancia), queserefugiadentro
de la«trascendenciade un Diosy un tiempo ultraterreno», esto se
puede estudiar especia mente enlostrabgjosde Nietzsche, Deleuzey
Foucaullt.

Mas alla de «la civilizacion»:

Lo que veo con el mayor interés en la conferencia «Qhapaq
Kuna, publicadaahorajunto con el texto de nombre, «Qhapag Nan,
La Ruta Inka de Sabiduria», de Javier Lgjo, a margen dequeesun
verdaderoy emblemético desafio intelectud alacivilizacion occidentd
en plena«globalizacion», esqueabreun didlogoy unatentativared y
legitima: El QK hacomenzado adevelar e marco o sistemade pensa
miento delaculturaAndina, enlacual sepostula, y de hecho quese
puede pensar masalade sujetoindividual, «<masalla» deese«...esta-
do de concienciarustica y replegada en si misma, una conciencia
individual y solitaria, ‘ desposeida de Madre’ en su espacio mitico-
religioso y por tanto, condicionada a ser una ‘ conciencia indivi-
dual’ inmensamente solitaria, agresivay predadora de sus herma-
nos»; (QK; parrafo 24), dealli también lo acertado del subtitulo de
estaobra: «...Masalladelacivilizaciony.

Conceptos puquinas®, quechuas y aymaras, como €l de la
«Pagarina»?? son muy provechosos paraentender ciertos conceptos
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filosoficos occidental es que se han desarrollado pero que no han en-
contrado muchaaplicacién concreta, como el concepto de «Virtual»
enBergsony Deleuze?. El concepto de «Pagarina» comolo entiendo
es, «laviday lo que sostienelavida», no como separados sino como
«unidos» en una«union inseparable» 0 en quechua, enun «Yanantin,
enun proceso quellamamos «lavida, pero que en e mundo occiden-
tal, aplicamos solo alo que «esanimado» y que selo negamosalos
cerros, alatierra, al agua, alasrocas, etc

Esto nos permite que pensemosen € hombrey lanaturalezano
como realidades separadas, sino «dentro de un proceso» de union
permanente o «vincularidad» (J. Lajo, QN; parrafo 33) que pode-
mosllamar «sistema devidax». Este concepto de separacion en occi-
dente creanuevas aparentes oposiciones, comolo animadoy lo inani-
mado, lovivo, y las cosas «muertas», lanaturalezay el hombre, en
cambio con & uso del concepto de «Pagarina» no necesitamos estas
«separacionesexcluyentes». (Esurgente, € desarrollo deuna«filolo-
gia» delosidiomasindigenas andinos, pero dentro de sus propios
paradigmas).

Entonces como uno delos conceptos «puente», pienso quevaa
ser Util & de «Pagarina», parainterpretar [osconceptosde«lo virtual
y lored» enBergsony Deleuze?, y usarladeta formaque «Pagarina»
Seria«en occidental»: la«fuentedelored», od puntodonde<«dovirtua
seactualiza» (Deleuze) y que en este proceso lo virtual seactualiza
como unared de «singularidades» % que afirman «lo actual». Esto
necesitaparasu explicitacion, masdesarrollo, pues «laPagarina» no
solamente eslavidasino también «lo quelasostiene», produciéndose
asi unaespeciede «tensOn gravitaciona», que Javier Lgjo llama«vin-
culo de complementoy proporcionalidad» 0 YANAN-TINKUY (J.
Lajo, QN; parrafo 19), o s mplemente «proporcionalidads, cuyo ni-
co efecto dedichatension, seriaen lostérminosde Deleuze «brindar 1o
radicamentenuevo a universo», fraseestalltima, que sepuede ase-
mejar alade J. Lgjo cuando dice?: «...el flujo oscilatorioy concén-
trico de los tres PACHAS que se produce por € yanan-tinkuy
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entre el uku pacha y el hanan pacha, los cuales se encuentran en
un TAYPI, y del cual surge el kay pacha, en el cual, al momento del
cambio de cada ciclo o PACHAKUTI se crean radicalmente cosas
nuevas.

El «Sujeto» occidental:

L aperspectivadel observador «estético» occidental sdlede, y
produce conceptos opuestos contradi ctorios como «obj eto-sujeto»,
«verdadero-fa so», «dindmico-estéti co», «sano-enfermo», «masculino-
femenino» (como genero), en este nacimiento delos opuestos (como
problemas o campos de «investigacion») se crealanecesidad dela
«dialéctica» 2" para después «sintetizar» alos opuestos. Y esto es
completamente diferente, no como opuesto, (porque serecreariala
0poOsi Ci BN «necesariaasintetizar») delamanerade «pensar-criar-cui-
dar» del indigena, tal como lo entiendo, en el cual los «Pares se
proporcionalizan» entresi, como «complementarios» y con sumedio
ambiente en €l actuar®. En estapréctica, laconcienciasaldriadel
proceso de «proporcionaizacionx», no como algo quedeterminalo que
senecesitacomplementar, por queesto implicaria«un sujeto existien-
do», antesdelo que «es necesario complementar.

De estamaneracon estos elementos comparativos, loAndino
propone unadiferentevision de«laconciencia» (occidenta) sobrela
basedelas guiente observacion: Quee indigena, ensurelacioncone
medio ambiente «no trabgja», SiNo que «juegao reza», pero queviene
alaconcienciacomo «haciendo bienlascosas» (e principiodd ‘ Allinta
Ruay’), por g emplo: sembrando, cosechando, pastoreando o formando
partedeunritua queno es«sagrado», pero es«complementario» alo
demasdesuvida

El indigenaes parte de su comunidad, sin perder susdonesy
taentosquelo caracterizan como singularidad y siguiendo aDeleuze-
haciendo junto alosdemas sus practicascomunitarias, € participacon
sustalentos que definen «su singul aridad (término este paradistan-
ciarnosdel concepto deindividuo o persona) queesago queexistey
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tieneinfluenciaenlo quelorodea, pero no tiene «actuaizaci dn» como
«individuo». Todaviasiguiendo aDdeuzey Guattari®®, estassingul ari-
dadessevinculan (ene ambitovirtual) dentro del «rizoma-comunita-
rio», («rizoma» esun concepto del euziano que yo complemento con
«comunitario») y al mismo tiempo creando nuevas posi bilidadesde
«vinculo» y en estas combinaci ones «vincul&ndose con su paridad»
(enlostérminosdeJ. Lgo) y atravésdeellacon «lo demés», y ha
ciendo eso «crealudicamente» como un «festejo, algo nuevoen el
COSMOS».

En este «cuadro» indigena, € «cuadro» occidental del sujeto
individua, esmuy g eno, por que estetiene «acceso alaverdad desde
su perspectivaindividual», y con esto consigue «su sentido de posi-
cion» frenteala vidacomo «individuo estético», quien desdeeste
«poseer laverdad», puede generar un sentido de su ubicacion fuera
del «flujo delavida» y delasacciones que se desarrollan desde esta
| 6gicade comprens 6n. Esta«comprens On» seencuentraaidaday con
el sentido de su ubicacidn é actUaparasu propio interésen unaldgica
gue«no cuida», «no siente» alosotroscomo tampoco alanaturaleza
y esaqui donde aparece laneces dad de una «é&tica» y un concepto de
«verdad, esasi como € individuo pierde su brdjulacomo «d sentido
dd justo», & «camino delosJustos», 0 en quechua: & «Qhapag Nan».

El «sujeto individua» necesitasentido paramangjarse desde su
perspectiva «separadadel flujo delavida» y también parasentirse
«perteneciente» aalgo aunque seaas mismo. Lapérdidadeeste
significado, en este «cuadro» occidental esla«lucidez» queaveces
nosasalta, dequeestepunto devistaesunailusion, lo cua vaseguido
general mente por unacrisisdepresivao colapso psiquico.

Mientrasel sentido enlascomunidadesindigenas, comoloen-
tiendo esparte del proceso del «hacerse bien o hacersejusto actuan-
dojuntos», y paraesto no necesitan, paranada, ser conceptualizados
0 conceptualizarse, ser «concientes» 0 «racionaes» de«laforma» oc-
cidenta *.
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El concepto de sujeto individual, esun concepto totalmente di-
ferentedelo quellamamossingularidad * (esto, estaenterrado bagjola
perspectivadel individuo con responsabilidad y resentimiento. Cf
Nietzsche®) y seexpresasolamentecomo idiosincrasia, en este«cua
dro» eslamaneracon lacud ladiferenciasurgeen € individuo como
entidad «solipsistar, eso eslo qued sujetoidentifica como «su caréc-
ter», pues son sus caracteristicas quelosdemaslereflgan. Deesta
manerapodemosdecir, siguiendo aDeleuze (Cf. «Diferenciay repe-
ticion») queestasidiosincrasiasson diferencias con respectoa un
«mismo objeto» 3. Mientrasla«diferenciaradical» esla«actualiza-
cion en el cosmos de algo radicalmente nuevox» que no se puede ex-
tractar en unacomparacion, pero queexiste por si mismo.

La comunidad fragmentada:

Laglobdizacionde individuo, por lacolonizacion dd imagina:
rio andino enloshegemoni cosmedi osde comunicacion, queesel «brazo
armado» delamodernidad, minacomo un martillo neumatico labase
mismadelas comunidades andinasy produce unafragmentacion «in-
dividudigta» del tgido comunitario.

Lafragmentaci dn de comunidades o individuacion desusinte-
grantes(como por g emplolareparticion detitulosde propiedad
individuales, que viene haciendo el estado peruano con dinero
del Banco M undial) esel resultado delasaturante modernidad, pe-
netranteeinvasora, queexcluyeintegrar lodiversoolodiferente. Eta
modernidad necesita deglutir o metabolizar aladiferencia, como
idiosincrasias que se expresan por € tipo deropasqueusan o € tipo
demusicaod tipo de peliculasque ven. Lacomunidad fragmentada,
atacada por todos los frentes, es la consecuencia de la necesidad
economica, delaeducacion colonialista, conlapérdidadel idiomay
delacosmovisién propia, por laagresion delasmltiplesiglesias, sec-
tasy partidos, por lacolonizacion desuimaginario (cf: Gruzinski *).
DeestaformalaComunidad pierdeasusmiembros, individuaizados
en el universo occidental, que tendran que enfrentar sol os esta «mo-
dernidadb».
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Un Ejemplo:

Quisierautilizar como un gemplo deesto e trabgjo inédito de
GloriaMiranda, sobrelaconfeccion de «tamales» en comunidadesde
lasierracentral cercade Huancayo, en Peru. Ellase percato queen
estas comunidades el costo de produccién del tamal excediagrande-
mente el precio de venta. Esto desde unaperspectivaoccidental, del
sujeto estético, procesar un producto, o producirlo desde unapers-
pectivadel individuo separado delosdemas, es«irracional», razona
ble, econdmicay emociond menteintil; no tieneninglin sentido seguir
con laproduccién de Tamal es, estas son lasleyes omnipotentes del
mercado capitalista. Esto mismo sucede con lamayor parte delos
productosindigenas que son producidos hoy en dia, por debgjo desus
costos de produccion.

Segun lalégicaecondmicade occidenteel mundoindigenaes
«econdmicamenteinviable», pero siguey seguiraexistiendo, porque
hay otro marco, otral6gica, otros paradigmas queresisten alaocupa
ciénde mercadoy asu culturaoccidental.

Laproduccién detamal es en tal es condiciones «de mercado»
no tendrianingun «sentido» paraunindividuo occidentd , pero paralos
miembrosde estascomunidades, esteesd «orden andino» del «hacer
bien lostamales». Ahorahay dos perspectivas que puedo ver para
interpretar esto, unadesde la perspectivadel mestizo, como otra«prue-
badelaestupidez» del indigena; o alternativamente, s salimosde cua
dro occidenta y aceptamaos que no existe unindividuo estatico hacien-
do tamales, pero que laestructura estéticaléticalemocional de «hacer
tamal es» tiene como fin lacreacién de la concienciade una «comuni-
dad integrada haciendo bien sustamales». Entonces podemos pensar
mas alladel horizonte occidental que puedeexistir «otra» [6gica. Esta
|6gicano piensael mundo «convencionalmente» de manera concep-
tual, sino creadiferencias através de laactualizacion de una «nueva
conciencia» adquiridaen «el hacer delo nuevoy delo armonioso», no
como meta, pero s como medio paragenerar beneficioso divertimento,
oloqueseaquelaotraldgicaoccidental deseariaquelogren acanzar.
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Hay «vinculaciones» interesantes, que se puede hacer desdela
filosofiaoccidental, con este concepto andino de «hacersebien atra-
vésdelo quesehace», paraJd. Lgo d «ser» esmasun «estar siendo,
o lo que eslo mismo: «haciéndose» (en €l QK; parrafos 40 a 43),
pero, un «haciéndose bien» o «haciéndosejusto», (J. Lgo, QK; p&
rrafo 44 a 48y 58). Mevienealacabezaunaprimeravinculacion con
Pascal, que dijo que una persona «aprende a rezar poniéndose de
rodillas», quetraduciendo enlostérminosdeJ. Lgo, sediria: «arezar
bien»; y en segundo lugar, con Foucault quien en susUltimasconferen-
ciasend Collegede Francia(1982-1984), desarroll6 laideaquela
espiritualidad erael proceso de «hacerse» atravésdetécnicasqueé
llamd «técnicasdel ser» *. Pienso que él reconociaque habiaotras
posibilidades o formas de pensar €l ser, como proceso dindmico, un
«gendo».

Pienso que eso eslo que brinda «lacomunidad», o qué Foucault
llama «espiritualidad, técnicas como parte delaherenciacolectiva,
permitiendo & «hacer espiritual» de sus partes en su hacer conjunto,
sintener queexplicitar € concepto de espirituaidad, pero sinembargo
«haciéndolo espiritua mente». Enestelengugjeindigena, y enlaldgica
del QK, hace quela«moralidad o eticidad» seapuraparafernaia, no
sirvesino como adorno del «estar siendo» o «haciendo bien»; bgjo €
principio andino del «Qhapag, o del caminantedel «Qhapag Nar.(J.
Lajo: QK: Parrafo 58)

La Etica:

En e cuadro occidental, laabstraccion del sujeto, crealanece-
sidad de «laé&tica», pues desdelaperspectivadd individuo, él poseela
verdad de manera «solipsistica» de una manera que no necesita ser
«negociada» 0 «consensuada» con otros. De esto se concluye que
unalégicay «razdn» se construy0 desde esta perspectivaindividual, y
en detrimento quizade otros pareceres, que pudieron oponerse aesta
| 6gica, especialmente s estaconduciaaaccionesquelosdemasperci-
bian como agresivas o perjudicialesasu propiaperspectiva. Deesta
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formael hombre -occidental - se convirtié en predador de s mismo.
Lasllamadas «l6gicay razén» sehanimpuesto en occidenteasangrey
fuego; ¢Seraesto Ultimo, l6gicoy racional ?.

Asi deestamanera, pararegular este procesoy mientrastanto,
permanecer dentro del despliegue del «sujeto», por razones histori-
cas®, surgi6 lanecesidad de «controlar a individuo». Estecontrol,
siguiendo aFoucault («Surveiller et Punir¥’» 0 « Guardar y Castigar»)
primero fue unaformarepresivaparadespués ser internalizadagra-
dua mente como ética, usando el concepto del «pecado», quefue in-
troducido por la«cristiandad» y usando lacul pabilidad como € timon
guecontrola & «s mismo», & sujeto de estamaneraestacontrolado
«desde adentro», por «su conciencia», (J. Lajo QK, parrafodel 224
28).

Deestaformacdaética» surgio como lanecesidad decontrolar a
losindividuosy por |0 tanto, esta «ética» no tiene ningunapertinencia,
ni importanciaparalasotras culturas®. Tal vez, podriamos|amentar
esto enlo quésucede en @ proceso demestizaje, en dondelosindige-
nas abandonan susraices comunitarias, en donde no necesitaban esta
«&tican, porgque no hay «individuos estéticos» antesdel actuar, por 1o
tanto en lacomunidad no necesitan unaeval uacion moral antes del
actuar esdecir que como en todo, los comuneros actlian responsable-
mente, 0 «&ticamente» Sin saberlo, sin necesitar conceptuar «laétican.
L os indigenas cuando se encuentraahoraai slados, se encuentranen
un mundo imbuido con moralidad y éticapero con el cual no pueden
involucrarse, menos con estos conceptos, y asi los indigenas son
percibidos por osmestizos como «seres que no tienen valores» y «no
saben» relacionarse con otrosindividuos. Esto divierte burlonamente
alosmestizosy criollos, perotambiénlosirritay concluyen facilmente
enla«condicioninferior» del indigena, en conciencia, en estatussocia
y, por fin, en«loinferior delaraza».

Loqguenovenlosmestizosy criollosen estaaparenteincapaci-
dad éticadd indigenaesqueé sae de unaestructuraque no necesita
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«culpabilidad y resentimiento»* para«digitar» asusmiembros, para
guedloshagan «cosasbuenasy derechas», puesen las Comunidades
Andinas, € «hacer bien» (Allintaruay) o «d hacer justo» (J. Lgo: QK:
Parrafos58 a61) delas cosas que «vienen siendo» o «haciéndose»,
surge alaconciencia«cadavez», que «son parte» de su comunidad.
Su sentido «de ser integrante de lacomunidad» eslo que produce «la
existenciadel ser humano», de«laconciencia» y delaexistenciamis-
ma.

Estaes, otrapropuesta, S convenimos que este «otro» marco es
coherente, y quelaéticaoccidental no se puedetransportar fuerade
susfronteras culturales, aungque hay quienes sostienen «launiversali-
dad» de esta. Es decir, que |0 que aparece como una ausencia de
ética’® en las gentes que pertenecen aotras culturas se utilizacomo
manerade confirmar y ensefiar |os prej ui cios raci stas occidentalesen
suscalificativosde «primitivo, inferior» o «ausente de sofisticaci on»,
dereligionodeciencia

La Razdn y las Emociones:

Otro gjemplo, eslacreacion de fal sos conceptos duales, que
son vistoscomo contradictorios paradespuéssintetizarlosalamanera
hegdiana, esdecir entre «razdny emocionx». Estaseparaciontieneuna
historialargaen nuestraculturaoccidenta y puede ser otravez fecha
do sunacimiento en Platén®, (Cf. Foucault®?) y qued cristianismolo
utilizé paraacentuarlo, haciendo del concepto de «lacarne», como
stiodelasemocioneso asento donde «estad acecho d diablo». Aqui
tieneprivilegio «acarnefemenina», comotentacionde digblo, nogra:
tuitamente por supuesto. Esto se hahecho tan profundamente partede
nuestravidaqueincluso no lo sogpechamos «errético», no nosdamaos
cuentadesuinconsstencia, nolo cuestionamos.

Deesto surgieron dosredidades: El queestaenrazony € que
estaen emocion, larazén masparael varony lasemocionesparala
mujer, larazén como |o generd mente «bueno» y laemocién comola
viadelo «mao». L uego también estasemociones se pol arizaron como
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«buenasy mdas»y adl fuerontambiénuniversdizadas.

Lasmal asfueron universdizadas como «vicios», como, colera,
envidia, deseo, etc. y vicios «humanos» paradespués en un trabajo
dia éctico negarlosy en eso promoviendo lanuevasintes sdelasemo-
ciones«ideales», puras, divinasdesvinculadas con € cuerpo, «sincar-
ne», puranegacion delo que es emocion*. Estas emociones como
amar aDios, Sirven como proteccion contralas emaoci ones encarnadas
guesonlasvinculadascon € diablo.

Puesto qued Ilamado «cambio cartesiano», desde quelarazon
esd centrodelalégica Paralo quellamamoshoy «d sujeto», estoha
tenido algunasconsecuencias. Lasemocioneshan sido laprivatizacion
deadgo queesd principiointrinsecamente col ectivo™, unapercepcion
del medio ambiente, en este movimiento se han vuelto «mis» emocio-
nes. Con esto «larazon» se convierteen un «timoén»* paramanejar a
lasemociones, contralosmal os, usando |os buenos como «carnada,
como enla«blsquedadelafelicidad». Asi € concepto occidental de
«emocionx» no es mas algo gque tenga gque ver con lacomunicacion
humana, pero si unaexperienciasolipsista, de «sufrimiento interno»
paralosmalos, y lablsquedapara «losbuenos», también solipsistae
interminable dela«happiness» o «felicidad.

L ascomunidadesindigenas no crean estosopuestosexcluyentes,
ni losnecesitan, como lo vimosantesen € caso delaética, aqui funcio-
nan bien los «pares» complementariosy proporcionaes. Esta«inteli-
genciaindigena» que no es «razén» funcionacomo unaestimao «cari-
fiox», unapreocupaci on que puede coincidir conlo que Heidegger lla
ma «Sorge’®» (0 preocupacion enaleman) Enmi comprensiondedlo,
lapreocupaci On es una«emocioninteligente» o0 «allintamunay» -en
idiomaquechua- que desarrollaen & actuando o «haciendo juntos»
dentro delas préacticas comunitarias, habilidadesy valoresdetodosen
sumaneradesurgir alaconciencia. Esto esunaformaestética, una
formade «devenir [Udico» quesurged existir como «eficacia» 0 «ha
cer bienlascosas» 0 € *hacer justo’ del Qhapag Runa.
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El Par fundamental, M asculino-Femenino:

Parael hombre andino o masculino-femenino eslamanerade
hacerseen e ser humanolaPARIDAD COSMICA queesd paradig-
made su pensamientoy laclavedelaVINCULARIDAD queessu
relacion obligatoriaentredlosy cond cosmos(el concepto de «lllawi,
enJ. L., QK, parrafo 63, Dibujo 17) sin embargo estaparidad esun
reflgo del cosmosy no asi al revés, no antropomorfizaal cosmos, Sho
cosmogonizasu paridad.

Parad individuo occidenta, varon o mujer, masculinoy femeni-
no son atributos sexuales. EnlosAndestodo tiene unarepresentacion
PARITARIA, asi unadelas «proporcionalidades» queleayudaaen-
tender a cosmos esd ser delas cosas andl ogamente «masculinas» 0
«femeninas», loscerros, laschacras, |os papel esy responsabilidades
comunitarias, todo &l cosmos esta separado en «paridades». Otro
«proporcionalizador» dela«paridadx» del cosmos puede ser «arriba-
abaj0», «mayor-menor», etc. El que no entiende el pensamiento
«paritario», puede confundirse mezclando inttilmente estas «parida-
des», cuando setratade s stemas organi zativos «proporcionales» ala
cosmogenesisparitaria.

Por lanecesidad de complementariedad un varon entonces se
vinculadesde el vientre materno conlo femeninoy lamujer conlo
masculino, pero también conlo ciclicamente «mayor-menor», «arriba
abgjo», etc. Por gemplolamujery e varon sededicanrotativamente
a pastoreodel ganadoyy a cultivodelatierra. InaRosing* encontro
lo que podemosl|lamar diez tipos de géneros «aparentes» (0 «parida
des» en nuestrostérminos) enlacomunidad deAmareteen Bolivia;
todo esto permite unagran fluidez enladistribucion delaexperiencia
de «lo masculino» y de «lo femenino», con va ores-funcion diversos,
COMoO «activo-pasivox», «mayor-menor», «jefe-subordinado, «her-
mano-hermana», «padres-hijos», etc., etc., dentro delacomunidad.
Mientrasen el occidentelosval ores-funcidn delos sexos son presas
inGtilmente extremados de su genero o val ores-funcién, y como € gé-
nero «masculino» domina, esto creaunasub-clasedesujetoy hastade
sub-humano: Lamujer dominada (J. Lgjo, QK, parrafo N° 31).
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No se puede negar quelamujer enlascomunidadesindigenas
no es oprimida, pero después de quinientos afios de contacto con una
culturainvasoray patriarcal, seriaun milagro que no hubiese afectado
€l balance de poder (o proporcionaidad) entrelofemeninoy lo mas-
culino, indigenas. Sin embargo, como en todo o demas, losvalores
indigenas delapareja «paritaria», andina, también resisten asu des-
truccion.

La génesis del «Sujeto» occidental:

Laotravetaimportantedelainvestigacion que se necesitadesa
rrollar con urgencia, alaluz del libro QN que aqui prélogo, esun
estudio mas profundo del cdmo el «sujeto occidental» escreadoy
recreado através del proceso germinativo o educativo, o «escuela
occidental». Enmisinvestigacionesheandizado qued nifio seenfrenta
con unaseriade dternativasy cadapaso que da, esunaperdidade
conexioneso «vinculos» con sucomunidad y neturaleza. Enel proceso
dehacerse «sujeto» e nifio sedesconectacon € resto delanaturaleza
y seligasolamente con sus padres, pero demaneracondicional, quie-
nes| o «guian» en este proceso 0 maguinariaeducativa «bien aceitadax
hastaqued nifio que cadavez masdesvinculado, necesitamantener e
«vinculo» con ago parasobrevivir, finalmente seencuentracon € «si
mismo», como s fueraun «Santo Grial» y se conectatriunfalmente
«CONS go mismo»“,

Estaconexion «consigo mismo» eslagparicion del «sentido» en
laexperienciadel nifio. Pertenecer al mundo o ser aceptado esesen-
cia paralasobrevivenciadel nifio, pero las conexionescon e mundo
son gradual mente cortadas, y como €l se hace cadavez maspasivo en
Su acercamiento aexperimentar-entender lavida, |a sociedad occi-
dental representada por |os padres|o dirigen lentamente haciael «en-
cuentrodel s mismo». Cadavez masubicandosed nivel del entendi-
miento, de larazdn, de lasideasy conceptos, en detrimento de la
experienciadirecta.
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Este proceso, los psicoanalistasdelanifiezlo llamanlos Esta-
diosde Desarrollodel Nifio: (Estadio and, buca, compleo de Edipo
etc.) y losconsideran un proceso universal y cuasi genético paratodas
culturas; todo esto visto bajo | os «nuevos» paradigmas andinos aqui
analizados, no son ni genéticos, ni este esun desarrollo «natural» del
nifio, pero sl esunacarrerade obstécul os, en occidentey donde este
domina (cas todo € mundo), paraque €l nifio sea sometido auna
desconexiontotal conlavida, y susintomatologiason estosestadios.

Utilizo € significado delapal abra «sentido» como laemocion
gue uno siente de pertenecer y estar «vinculado» y ser parte del
«unspeakable» (o que no se puede explicitar por ser obvio) culturd,
que brindadireccionalidad o «sentido» ala vida. Cosaquee Padre
deJ. Lgjo hizo magistraimente al «hacerlever y sentir» €l sentido o
flujodelavida, enlasondasdel agua(J. Lajo, QK, Parrafo 40,41y
Dibyjo1), d «...tirar unapiedraend cristalino estanquedelo existen-
te».

El nifio humano tiene unaparticularidad frentea resto del mun-
do, nace «non completo», «non acabado», es nidéfilo y va
fisiol 6gicamente madurando por afios, esdecir, €l cerebro madura
dentro del proceso cultural. Es bastante obvio que en este caso o
culturd tieneunainfluenciay daformaalo biologico. Dentrode cua
droy losnuevos paradigmas queintento usar acd, puedo decir que: El
nifio tieneunaparte devirtuaidad actuaizadapor su «siendo cultural».
Deestamanera, e «pasado» cultural, lamemoriacolectivafunciona
como un «futuro» para€l nifio; dgo queledaraforma Como singula-
ridad, € nifio tiene que ubicarseenlossitiosdisponiblesparadl dentro
del rizomacultural, pero en «el cuadro occidental» eso esmuy restrin-
gidoy codificado.

El «Flujo delavida» y «el tiempo»
En sutrabgjo como especidistadelaculturay filosofiaChina,

Francois Jullien describelamaneracémo | os chinos conceptlan «la
eficacia», 0 «justeza» como algo que surgedd flujomismodelavida,
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de la energiade los procesos, no como en el occidente: Algo que
necesitaun aporte del «concepto» devoluntad individual, ubicado en
€l sujeto, por supuesto, que se aplicacomo «poder» sobrelarealidad,
y aciertadistanciadedla De estamanerade actuar «china» surgeuna
diferente manerade pensar la«estrategia», 0lo quellama«e sabiono
tieneideas», significando que no es necesario tener ideasprimeroy
despuésaplicarlasalarealidad, se empiezacon «él flujo» en el cua
uno seubicatratando deidentificar 9 este«flujo» puedellevar aloque
uno deseaalcanzar y despuéstratando de ponerse (como & céndor)
enlascorrientesfavorablesparad vuelo, y 9 no hay ninguna«corriente»
favorable, sedebeesperar € siguiente «flujo o ciclofavorable». Y no
actuar desgastandointtilmente dobleotripleenergia, jugando «l papel
heroico»®.

Paralosinteresadosen estudiar € concepto delaredidad como
proceso o «flujox», losremito al trabagjo semina y complicado deA.N.
Whitehead *° y también alos textos més accesibles del sindlogo
FrancoisJullien parad paradigmacultura chinodel Teo. Estostrabgos
losencuentro muy (tilesparacaptar unamanerao formade pensamiento
muy extrafio a occidente. F. Jullien puede ayudarnos también a
conceptuar unaaternativaa concepto occidental de «Tiempo» como
unalineaseparadaen presente, pasadoy futuro; loschinosno tenian
significantesparael significado de «tiempo», ni paralosverboso
conjugaciones que devienen de «tiempo», Sino deago parecido aun
significado como «proceso», conjunto delanaturalezaincluyendo a
hombre como siendo «parte» de este flujo 0 proceso. Esto puede
ayudarnos aentender porgué latraduccion del Quechuaal espariol
correspondiente al tiempo o «Wifiay» no puede ser méas que una
gproximacion precaria: «sempre» 0 «eterno».

El tiempo como concepto hasido e temaprincipal de muchos
filésofos, € «Seinund Zeit»*! (Ser y Tiempo) de Heidegger se ha
convertido en algo muy dificil de sostener como concepto firme. Fue
revisado en lateoriade larelatividad de Einstein, ha sido puesto en
cuestion por lafisicaquantica®, y parece «razonable» pensar quelas
proximas generaciones no tendrédn unamejor manerade ocuparse de

b

LR

Javier Lajo



Qhapaq Nan

53

este concepto que desechandolo. El concepto del tiempo creauna
|6gica, enlacud lavidavistacomo unalineatempord del nacimientoa
lamuerte solamente se puede pensar dentro del parametro delamuerte
(Heidegger), end cud «é vivir esparamorir». Ambosconceptosde
laviday delamuerte adquieren un significado especifico con esta
dicotomia, vidaque es solamente lacualidad delo qué muere, y es
negadaalo que «no muere».

L ascomunidadesindigenas no necesitan estos conceptosporque
piensanlavidaen «proceso» 0 «flujo», queincluyeviday muerte, end
«Wifiay» como € flujo eterno, que «vay viene» (J. Lgo: QK: Parrafo
del 40 a 47) dondeincluyen lapresunta «materiainerte», como las
montafias, cerros, lagos, arboles, etc. como e ementos «vivos» deese
flujo oscilatorio. ¢Alguien seatreverg, ahora, allamar aeso: Panteismo
OANimMismMo?.

Si aceptamos este «marcox», debemos preguntarnos por la
validez delatraduccion delapa abra«pachamamax como «natura ezay,
porque ésta recoge los conceptos occidentales de la naturaleza
separadosdd hombrey refuerzad antropocentrismo, € egocentrismo,
y e «humanismo etnocentristax» delaculturaoccidenta . Solamentes
condderamosalanaturaezay latotaidad del cosmos, como «lavida»
(Bergson, |. Prigogine, D. Bohm) incluyendo lamateriapresuntamente
inerte, dentro delo que se debe entender por «Pachamama». Pienso
gue el falso contenido que algunas personas le dan a la palabra
«Pachamama, como simplenatura ezapuedefuncionar conunaldgica
occidental y reintroducirlaen el mundo andino, como un Caballo de
Troya

Empero, e concepto o concepcion quelosindigenasandinos
tienendel «tiempox» como «flujox» toma profundidadesinsondablesen
los conceptos puquinas que Javier Lg o desarrolla«geométricamente»
en la resolucion de la Tawa-Chakana, como la «vincularidad
complementariay proporcional» ded PAQAS® cond PACHA (términos
estosde idiomapuquing) y sulineade«vincularidad» queJ. Lgollama
«Pachatussan», que en Runa Smi significa: Sostén o soportedela

4

Al



54

existencia. Estapropuestasobre el pensamiento indigena que nos
presentaJ. Lg 0 en sustextos, esmuy consistentey coherente entoda
su extension, esunverdadero sistemade pensamiento. Estostextos,
son los que me permitieron encontrar la «brecha» ontol égica, o 1o
diremosenlostérminosde Javier Lgo: «lafronteradecivilizacion»,
gue estababuscando parami propiacultura. Luego, acompafiado de
mishermanosindigenasmeinterné«masalladelacivilizacion».

HACIA UNA «<ONTOLOGIA COMUNITARIA»
ALTERNATIVA A LA «<ONTOLOGIA DEL SUJE-
TO O INDIVIDUO» OCCIDENTAL

« Nous sommes bien loin d’ avoir atteint le point ou |’ ontologie
devrait s offrir directement et sans aucun delai en tant que
communautaire. Ou |’ etre se retirerait- selon la logique la plus
stricte de son retrait et de sa difference- dans |’ etre en commun
des existants».

Jean Luc Nancy>

La «proporcionalizacion del Par» o el «emerger de
la conciencia»:

Mi hipétesisdetrabaj o estahechaen el sentido que en el occi-
dente «laconciencia» se congderacomo un atributo de «sujeto indivi-
dual» y solo deeste. Por |o tanto el resto delanaturalezano tendria
«conciencia», mucho menoslallamada«materiainerte». El otrolado
demi hipétesisestaen que enlascomunidadesindigenashacen surgir
enel «hacer juntos» una«conciencia», queesuna«red desingularida-
des»* que son activadas en «pares» complementariosy d mismotiempo
«proporcionalizandose» (J. Lajo, QN, parrafo 52, Notaal pie 25)
con otros «pares» en su hacer conjunto, y paralelamente
proporcionalizandose también en redes de parejashumanas, que se
tuerceny seteen «en cruz» o «tawa», con el medio ambiente.
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La«conciencia» por |0 tanto esunacreacion comunitariay cada
uno delos participanteslavive como un conocimiento deinvolucrarse
en un «estar haciendo juntos». Es un conocimiento de haberse
«proporcionalizadox» con su paridad y a mismo tiempo en el «hacer
juntos» y de maneracomunitariacon € medio ambiente(J. Lgo, QK;
parrafo 58, 59y 60).

Esto no implicaque esta «conciencia» es solamente colectivay
vividadelamismamanerapor todos, como «robots» 0 «autdmatas»,
las singularidades se activan en «pares» dentro de «rizomas» que ge-
neran (en e «hacer juntos») unaconcienciavividapor cadauno como
conocimiento deafirmar sudiferencia. A este «conocimiento» lellamo
«sentido», 0 en lalenguaquechua, sedice: NAN cuyo significado es
«camino».

El sentido en estadefinicion, es«el sentido deun movimiento
con otros» en e involucrarse en proyectos comunitarios. Este signifi-
cado de «sentido», sediferenciadelaperspectivaoccidenta enlacua
el «meaning» (sentido) eslaorientacion delaactividad vital desdeuna
perspectivaindividual, que de estaforma se presume «estatica». El
«sentido» en mi hip6tesises e producto de «proporcionalizarse» de
unamaneracompleja, no un entendimiento de unasituacion dentro de
una perspectiva presuntamente estatica e individual. La
«proporcionalizaciénx» constante del «hacer juntos» dentro del proce-
so degeneracion dela«concienciacomunitaria», eslacondiciondela
generacion delaconciencia«singular de cada«comunero.

Por lo tanto sugiero que utilicemoslapaara CONCIENCIA
en d sentido de «proporcionalizarse». Estastécnicasno sonlarepeti-
cién puradelo mismo, sino constantemente se reinventan, este con-
cepto ultimo como «emerger delaconciencia»; esun proceso actuali-
zado culturalmente por técnicas que surgen delamemoriacolectivay
son perfeccionados através delas generaciones, distinguiéndose de
sus precedentes, através delaafirmacion de nuevasredesrizométicas
desingul aridades activadas como «pares», [Uidicay estéticamente com-
binadas, brindando algo nuevo alamemoriacolectiva. Estastécnicas
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gueson € «tejido delacomunidadx» son como un bailelldico deella
consumemoriacol ectiva, sonlaafirmaci dn congtante de su hacer «nidox»
en e medio ambiente como précticacomunitaria. Este «hacer nido» es
el «proporcionaizarse» delacomunidad con suambiente, esdecir la
re-invencién constante de estas técnicas por nuevas combinaciones
rizomati cas que responden alas condi ciones cambiantesdel ambiente.

Laconcienciaentonces se actualizacon larepeticion de estas
técnicascomunitarias. ESto permite nuevosexperimentosdesingulari-
dades, activadas como «paridades» que se conectan | idicamente como
nuevascombinacionesrizométicasquebrindan ago radicamentenuevo
alaconciencia, nuevasformasdeproporcionalizarse delacomunidad
con su ambiente con nuevastécnicas.

Laludica-estéticacalidad y también laeficaciade estas combi-
naci ones estan experimentadas por cadacomunero como conocimiento,
y crealas condiciones suintegracidn eimplementaci on como unaradi-
camente nuevatécnica, queluego esabsorbidaen lamemoriacol ecti-
va. Estaintegracidn deunatécnicaenlamemoriacolectivadebetener
ciertas condiciones para ser nuevay eficaz, pero también debe ser
radicamente nuevaen € maximalizar supotencia, unanuevamanera,
o mezcladerefinacion constante, de adaptacion y también, de abrir e
potencial aotrasnuevasconexiones.

El «Espacio» como vida:

El concepto occidentd y lamecani cade «lasdimens ones», puede
sarvirnosparaentender d significado dela«proporcionaizacion» andina

En unaaproximacion forzaday experimental, en occidentela
«dimencionalizacion» Sirve como herramientaparacrear unatopologia
del cuerpo en el espacio, unaubicacion dentro de un espacio abstrac-
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to, € producto fina delacreaciénde sujetoindividua, laadecuacion
delaconciencia con estalocalizacién del «cuerpo en el espacio».
Desde este punto surge lanecesidad de crear artificialmenteel con-
cepto abstracto de «tiempo», paraentender e movimiento oflujo de
cosasen € espacio «muertox, estético, inmovil.

El tridimensional concepto del «espacio», espor lo tanto «muer-
to» y crealanecesidad de conceptuar al «tiempo» como unacuarta
dimension. El problemaaqui radicaen que nadie puede explicar o
«imaginar» |o que serialaquinta, sexta, séptima, etc. dimensiones, ni
menoslasUltimamente descubi ertas dimens ones|lamadas «fracta es».

Paratratar de acercarnosal concepto del «espacio como vida»
vamosausar un acercamiento alacomprension delaexperienciaindi-
genadd concepto «Pacha»*’. Quedandonos dentro delascoordena-
das espaciales pero cambiando radicalmente el sentido de cadadi-
mension, por supuesto que esto solo esun artificio que nos puede dar
unaidea, solo unaideadelo queesuna«concienciadiferente». Ala
primeradimensién lallamaremos, «laparidad» o «emerger en con-
cienciaen € proporcionalizarsede par», lasegundadimensionlalla
mamos «comunidad», que define un plano donde viven | os «pares»
como «comunidad», en el «proporcionalizarse» dentro delasfamilias
%8, como topografia®, («cuatro barrios» enlascomunidadesactual es,
sistema de Cegjes en el incario). La tercera dimension es el
«proporcionalizarse» delacomunidad con el ambiente, que esotro
plano o campo de practicashombre-natural eza, como laagricultura, la
ciencia, etc, esdecir d integrar € «Pacha» enlaactividad de producir
el aimento, defestgar lasfechas, del «jugar» y todaslasactividades
comunales. La cuarta dimension crea un plano donde esta
proporcionalizacion delastresprimeras pueden ser armonizadasen e
vinculo delacomunidad con «dl protagonistax» *'y este «vincul ox» brin-
daalacomunidad «&l sentido» enlarelacion con e protagonistacomo
«espgo»®L. Y finamente laquintadimens 6n que se puede entender
como laafirmacion, atravésdel eterno renacimiento, del «protagonis-
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ta», del tgjido cosmico delacomunidad. A esto o podemosllamar la
«proporcionalizacion energética» delaComunidad. Lo cua explica-
remosaconti nuacion.

«El protagonistax:

Hetomado este concepto de «protagonista» del fil6sofo perua
no Luis Solari®, pero separandolo del concepto de «raza» quelo en-
cuentro dudosoy hastapeligroso, pero como concepto asi depurado
esunabrillanteintuicion. Lamejor maneragqueencontréparadescribir
este concepto entérminosoccidentales, esdeutilizar € concepto psi-
coanalitico clinico del «objeto transitorio» u «objeto transicional» de-
sarrollado por Donald Winnicott en «Juegoy realidad», esel «Yo, no
yo» su concepto®. Dentro del cuadro delo Comunitario «él protago-
nista» esel «nNosotros pero no nosotros» al mismo tiempo, 1o experi-
mentan como € emerger delacomunidad sin ser unaparteded, é es
todospero nadiealavez,  estadentro delatexturadelacomunidad
pero «aciertay prudente distancia» delasambicionesy envidias «te-
rrena es».

Este espacio del «yo, noyo» como sepercibedentrodel enten-
dimiento occidental, (es decir como visto desde la perspectivadel
psi coterapeuta adulto) en realidad |0 veo como el «nosotrosno noso-
tros» en e Andino. Este espacio, en este nuevo paradigmapropuesto,
eslo que, desdelaperspectivaoccidental es«lo sagrado», pero desde
laperspectivacomunitariaes el manejo delos «espaciosdetransi-
Cionx», de estos espaci 0s que No son espaci 0s sino «fractales» dentro
dd tgjido dela«proporcionalizaciénx» delacomunidad con sumedio
ambiente, cambios que sedeben mangar colectivamente parafacilitar
lanuevaproporcionalizacion que se necesitaparael cambio®. Como
dice Javier Medinaen e muy interesantelibro «FilosofiaAndina»:
«Cuando unamerindio hablade espiritus, enredlidad estaaudiendoa
«tiempo-espaci osdetransi cionx bien concretos; no asubstanciases-
pirituales; y que por ello mismo: por su carécter transicional, revisten
unaaura, por asi decir, sagraday sacramental. Como yasabemos, a
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estoseventos selesllamachakanas, nexos, puentes, transiciones».®
M e parece obvio que en estastransiciones, que veo como «rasgadu-
ras» enlaexperienciacomunitaria, el «protagonistax tiene un papel
clave. Hay unlado del ‘ protagonista» que me parece también muy
interesante desarrollar, es € temade su PAR complementario, como
todoloAndino él tiene que ser «paritario», y pienso que su Par eslo
quellaman «d trickster» % enlos pueblosindios de NorteAmérica. Y
que J. Lajo menciona (Parrafo 91 del QK), como &l «Nagual» del

Maya, o e «Wauqui» del Inka. Un «tricksters» queenlosAndestiene
lacaradd zorro, € zorro queenlavidadelospueblosAndinos, tiene
unadimension cosmica: «Loscuentosdelatradicion oral Anding, to-
daviahacen referenciaal papel mitico que desempefio e zorroen e

firmamento y cuantas huellasaun quedan: asi lasmanchasdelaluna
son € resultado delosbesosque estele propino aella. El mismo papel

queprotagonizae cuento «LaQhachwa» estasmbolizandoladimen-
sién cdsmicaen cuanto el zorro aparece y desaparece al amanecer
como laestrellalucero»®. El zorroAndinotiened papel queteniaed

«loco» en las cortesdelosreyes, que brinda desorden, pero aveces
permite cambiosbeneficiosos, eslacotracara, € complementariodela
autoridady larigidez dela ley. EnloAndino parecetambién quetiene
un aspecto detransgresion sexual, un simbolo sexud : «Qamaqgetujasti

sinti lisuwa, mi zorrito esmuy travieso, queal ver unamujer, Warmi

unjasisax, lisusiriwa, puederedlizar travesuras» %, Esto essolouna
propuestague necesitaun trabgo critico y un desarrollo muy amplio.

Paralaarticulacion del concepto del «protagonista» cito al lec-
tor al trabajo semina de Marcel Gauchet «L e Desenchantement du
Monde»® (Edit. Galimard). En estadistancia«el sentido» aparece, él
funcionacomo «d espegjox» (en @ sentido de Lacan™) y también como
€l mecanismo de seguridad para «armonizar» lasdimensiones. Con su
capacidad «ludica» dentro delasdimensiones él puede generar «cam-
biar de cuadro» parafacilitar «el sentido» cuando es necesario; cuan-
do «el sentido» se ha perdido o0 necesita ser readecuado de nuevo.
Eso ocurre cuando parteo € conjunto delacomunidad, o alin cuando
unaparte del ambiente haperdido armoniadentro delasdimensiones,
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€l tiene, en unamaneralaposicion del «guardiadelaproporcionali-
dad» delastresdimens ones. Este persongje paradigmético en € «cua
droindigena» seriael «Amaro Runa» que «transitapor |ostres Pachas»
(J. Lgjo, QK; parrafo 48) y «conjurax» Su armonizacion, como «permi-
tiendo» sinforzar, «facilitando no dictando», «suplicando no obligan-
do», no dogmeti zando nada, € «protagonista», juegaconlaredidady
en esejuego laarmoniza. El puede abrir nuevas perspectivasen los
«cambios de marcos» por su capacidad de manegjar lainteraccion de
dimensiones, y en esto permitela«rearmonizacion» del todo através
delaspartesy delaspartesatravésdel todo.

Su papel enlaquintadimensién esequilibrarse con el cosmos
como vector del «proporcionalizarce» con el cosmos, proceso que
podemos|lamar «espiritualidad», y que se puede aproximar alo que
losindigenas delosAndestienen como «cosmovisions. En su papel
«espiritual» él afirmalatexturao tejido césmico delacomunidad, y
estanecesidad de proporcionaizar y «entender» o cosmico parala
comunidad, essu «juego» y sumejor obligacion.

Conciencia, cariiio o «Munay»:

Pregunto: ¢COmo podemossituarnosimaginariamente en este
«cuadro» descrito antes?. El esfuerzo que es necesario hacer, essalir
del cuadro abstracto, del espacio muerto, eimaginar cadadimension
como partesde un tramado o €l «tejido delavida». En este «cuadro»,
estas dimensiones no se experimentan como sucesivas. En este «cua-
dro» las cinco dimensiones deben ser proporcionalizadas s multanea-
mente, « Unasimultaneidad que d pensamiento andino consideracomo
un proceso de auténtica simultaneidad, donde origen, causay efecto
se generan al unisono» ™; de la misma manera que en el occidente
experimentamos «las cuatro dimensiones» espontaneamente, cuando
NOS MOVEMOos, porque en esto «el tiempo» funciona como «abstrac-
ciéndel movimiento». Esdecir qued indigena, en este cuadro, surge
alaconcienciacomo «par, comunidad, medio ambiente», con un sen-
tido de ser comun, y parte del cosmos, entonces susprécticasy vincu-
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los se ubican en un espacio-vidaen el cua no hay separacion. Lacon-
cienciaquesaede «cuadro occidental», por supuesto esradical mente
diferentedel «cuadro» queyo lesestoy pidiendo aimaginar. Ene oc-
cidente, mi experienciaesestar «aqui», «30l0», «estético» y solamente
después vinculdndome con los demés dentro del «espacio abstracto.
Desde este punto devista«el hacer» existe solamente «en € tiempo»
occidental 2.

En el paradigma comunitario, la experiencia es «afecto» o
MUNAY (queen lafilosofiade Heidegger seriael «sorge», quees
«cuidar y cuidarse», dar «carifioy recibirlo») dentro del PAR, dentro
delaCOMUNIDAD, dentrodel MEDIOAMBIENTE, y findmente,
dentrodelaMIRADA DEL PROTAGONISTA cony desde €l cos-
mos. «Munay» como lo entiendo, eslamatriz del «conocimiento» del
mundo, «inteligenciaemocional» 0 «emocioninteligente», esd «cuidar
y ser cuidado» y la«concienciaque sale» de esto (que eslaprincipal
sabiduriadel «Yachag») (J. Lgjo: QK: Parrafo 45, 46y 47; DIBUJO
N° 18) eslasabiduriadel vinculo del tejido o tramaviviente del
cosmos. Tal vez por esto latradicion andinadicequelosINKASeran

«Munayniyogp.

Laconcienciaoccidental, sale dentro de un espacio abstracto
que conecta«mi» vidacon el «Otro» en este espacio abstracto™. En
cambio laconcienciacomunitariaes unaconcienciaque surgedel ser
conectado con un «Espacio que esviday; aunque estostérminos como
significados (en @ sentido de Saussure) son aproximacionesdeficien-
tesparaexplicar, |o quequiero aqui explicar.

Vida, tal comolo entiendo, en estossignificadosindigenas, esla
actualizacion dela«energia» surgiendo del «YANAN-TINKUY » (J.
L., QN, parrafo 19) que esla «tension gravitacional» delos «pares»
quesecrean en el espacio existencia paraque «lavidasigafluyendo»
por la«Pagarina», que de estaformase ubicariaen donde se «cruzan»
las coordenadas del espacio.
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Cosmovision:

El «proporcionalizarce» delaComunidad con suspartesy con
&l medio ambienteesun encontrar € «equilibrio energético». El medio
ambientetienesus «puntosatos» deenergia, comolosmanantiaes, las
montafias, |as cascadas; desde alli hastalas «grandes potencias» que
son e sol, lalunay lasestrellasy susconstel aciones, etc. que crean un
sistema, tejido o trama, en e cual la Comunidad «anida» y que es
COMo proceso, carne, huesoy sangredelacomunidad indigena. Este
proporcionalizarse de maneraenergéticacon su medio ambiente, es
un proceso, bajo mi entendimiento, que losindigenas delos andes
[laman «PACHA »; esunaafirmacion de ser «estaparte» delatierra
pero también de «ser tierra» conectada al cosmos de maneraque se
necesitereafirmar y actualizar en cada «practicacomunitaria», pero
tambi én y especia mente en estastécnicas|lamadas en occidente «ri-
tual es». Estastécnicas (o rituales) forman € «convenio» delacomuni-
dad con su medio ambiente, no como entidades separadas sino como
laafirmaci on de su «encarnaci 6n» mutua, en cadauno de sus miem-
brosasi como con todalacomunidad, unaafirmacion delacalidad
geo-cosmicadd «hacer juntos». Con esto, quiero decir quelacon-
ciencia, no solo surge del «haciendo juntos» sino también de este
particular proceso de proporcionalizacion geo-cosmol égicaque crea
lamatriz de este «hacer juntos»™, €l horizonte de unacomunidad de
posibilidadesy también como manerade equilibrar laenergiadelos
espacios-momentos (paraevitar separar |os dos conceptos) detran-
sicion comolovimosmasarriba.

Conclusion:

En estetexto yo hetratado de pensar fil osoficamente mi enten-
dimiento como occidentd, deladiferenciade «concienciaindividual»,
conlagueexiste enlosandes o «concienciacomunitaria», no hetratar
do de «pensar por losindigenas» estoy interpretando susreflexiones,
no estoy tampoco tratando de «integrar» sus conceptos en un para-
digmaajeno, mi voluntad esta.con latentativade estos mismostextos
gueagui comentoy profundizo, «en occidenta», queesd mismotema
de«construir un puenteentrelas culturas», donde occidenta puede
entender-aprender arespetar loAndinoy con elloforjar unaesperan-
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zadeadlternativaasu propio paradigmaen crisis. Mi objetivo principd,
comoloexpliqued principio, esgportar para«abrir undid ogo paritario
deculturas». En esto meubico firmementeen d lado occidentd. Estas
ideas no solamente son conceptos, sino quetienen unarealidad prac-
ticay yo queriademostrar como unareflexion sobrela«conciencia
comunitaria» puede ayudar adbrir un puenteentreambasculturasy asi
puedan beneficiarsey conseguir un «orden H' ampi»?.

Esto no eslo queagunosllaman interculturalidad, que seriaenlos
términosdelos «sacerdotes» andinosun «orden Laij’ a», esa contra-
riounarevocacion deesto. Lalnterculturalidad™ esun conceptoend
cual laculturaindigena tiene que adaptarse aladominacion cultural,
economica y en general, hegemonica de la «modernidad» o
«globalizacion». Espero que en eso podamos abrir un espacio que
brinde unaesperanzaen laperspectivaoccidental, puesto quees«la
fatalidad>» delaontologiaoccidental, [o quelamodernidad quiere que
sintamos, pero hay esperanza. Por eso, en losAndes hay un tesoro,
unaalternativaalalégicay alarazén occidental, quelamayoriadelos
indigenastienen pero, no usan todavia, ni valoran. Esdecir, sostengo
quelaldgicacataclismicade antropo-etho-ego-centrismo no esuna
fatalidad que nosimpondralaglobalizacion, puesto que enlosAndes
«otralégica» havencido alamuerte, vive, resistey sereproduce como
practicay conocimiento del «Allinta ruraywan kuyay fioganchis
kausay»'".

Tal vez e papel ddd QHAPAQ KUNA, esd decontribuir aque
estaesperanzaviva, paraque cuando vengalo queviene, cuando €
mundo occidenta se de cuentaque estamuriendoy que amenazades-
truir al mundo entero, tengamosunaalternativa, otraconciencia, otra
|6gica, otro paradigma, otramanerade pensarnos, una«pagarina» a
fin. Ené planeta, € indigenaandinoese ultimoguardidndelavida, €
portero de un futuro paraoccidente, que cuando adquieravida, morira
como concepto del tiempo .

Yves Guillemot , Cusco, invierno del 2004
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POR EL CAMINO
DE LOSQHAPAQ,
SIGUIENDO LA HUELLA

1.  El Qhapar Nan o Camino delos Qhapad, esun camino queune
ciudades que estan ubicadas|ongitudinamentealolargo delacordi-
lleradelosAndes; este camino pre-inkaquetiene unadimension aun
no precisadaen todo el continente sudamericano, tiene ademasdel
«camino de pie» (Ricardo Espinoza, 2002) que eslo mas conocido,
otrascaracteristicasy valores que esnecesario andizar.

2. MariaSholten, mateméticaholandesaradicadaen € Per(ides-
cubrié hace algunos afios que |l as principal es ciudades Inkasy pre-
| nkas estén ubi cadas geograficamentealo largo deunarecta o diago-
nal a45° del geNorte-Sur (Dibujo 1). Las preguntas que surgen so-
bredichaalineacion son multiples, perotodasvaidas. ¢Quiénescons-
truyeron estas ciudades y templos en una «linea» de centenares de
kilémetros? ¢Como lo hicieron?y sobre todo, ¢Para queé servia?,
¢Quéusotenia?.

3. Indagando sobreel termino «Qhapag, 0 «Qhapagkuna», los
gue serian constructores y a la vez «caminantes» de esta ruta
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DIBUJO N° 1

QHAPAQ NAN, O
EL CAMINO DE LOS JUSTOS

Qhapaq Nan v,q
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real, de este «camino recto» de ciudades del mundo andino, podemaos
irdando algunas respuestasa las preguntas formuladas.«K’ APAH»
0«KKHAPAKK»end diccionario Quechua-Castellano de Jorge Lira
A.(1982), textudmented fina delaPag. 115, dice: adj. Cabal, exacto,

justo. Puede decirsetambién K’ apakk; un significado queno dgja
dudasobrelaconstruccion deestasingular «ruta» y que Lirasubraya
luego con otro término del runasimi: «<K’ APAHKAY » quesignifica
«condicion o calidad delo que esexacto». No estademés argumentar
algo sobred caracter SAGRADO del alineamiento magistral delos
Inkas, de sus principal es «ciudades-templos» a45° del g enortesur,
pues esjusto reafirmar estapropuestadel «camino delos Qhapagy»
como CAMINO DE LOSJUSTOS o «rutade sabiduria»: en el dic-
cionario citado, enlaPag. 158, lapaabra44, KKH’APAKK, dice:

adj. Sagrado, dedicado o relacionado con la divinidad o su cul-
to.

4.  Basadosen esto, afirmamos que Qhapagt Nan significaRutao
Camino delos Justos, delos Cabales, o delosNoblesy «Santos» 2,

puesto que en € idiomaPuquina, que esancestro del Quechuay del

Aymara«Khapaj» significa: «santo», noble (Federico Aguil 6, 1983:

80). Complementando nuestrahipdtess, diremosquedlialolargode
lacordilleradelosandes, tenemosunaespeciede TAO andino (valga
lainnoble comparacion) (ver DibujoN° 7). Como sesabed Tapasia-
tico, como disciplinaparadigméticadelafilosofiaorientd, sgnifica«ca
mino conciente» en e entender vulgar, o «sentido» en d hablacultade
losfildsofos chinos (Lao Tse, 1983). Podemosresumir en que «Tao»
esel sentido o camino del encuentro del hombre consigo mismo, con
su verdad (Jung C.G, 1983). Con mucharazon ladescubridora del

Qhapag Nan (MariaSholten, 1980) se pregunta. ¢) matag Ch' ekkari?,
o en espaniol: ¢Quéeslaverdad?. Olo queeslo mismo: ¢En nuestra
culturaandina, porquéladiagonal® (Ch’ ekkalluwa) es«lalineadela
verdad» ?.Y agui valapreguntafundamental quetratamosderespon-
der enestetexto: ¢Esel QhapagNan e «gran camino» quenosmues-
trala«ruta» delasabiduriay del conocimiento, delaculturaandina, en
América?, y correspondientemente: ¢EslaQhapag Kunala«escuela»
delasabiduriay delacivilizacién delosInkas?.
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5. Resultadificil aceptar que estas ciudades se construyeron
sobre unalinearectay a45° del eje N-S, por azar; y si postu-
lamos que esta «rutax fue construida —paralos creyentes- por
algun «Dios», 0 por «extraterrestres» -paraotro tipo de cre-
yentes-, aun asi habria queindagar qué nos quisieron «decir o
indicar esos sefiores» con tan magistral alineamiento. Pero como
debemos apostar por «lo nuestro» y creer en lagrandezade
nuestros antepasados andinos, paradevelar nuestrahipotesis,
aceptemos temporalmente, que el QHAPAQ NAN fue hecho
por unasabiduriay disciplinacientificay tecnol 6gicasuperior,
aun no descubiertay estudiada, que en estas condiciones, las
«de ser un camino», estadisciplinadeberiaestar inmersaensi
misma, esdecir: Esen el seguimiento «o andar del camino», en
donde «sus pasos explican sus misterios», «siguiendo esaruta»
podemos aprender esa sabiduriay re-conocerla. Puesbien, si-
gamos lahuelladelos Qhapag*, por su gran camino.

6. Teniendo seguro este punto de partida, entonces pode-
mos decir que «transitando» laruta de los Qhapaq, o Qhapaq
Nan, podemosir descubriendo y aprendiendo sus pautas de
sabiduriay eventualmente descubrir también la continuidad de
una «EscuelaAndina» de sabiduriasistematizadaen milenios
de autonomia, que en este caso seriamuy original, puesto que
no es conocido en e mundo algunaotraalineacion geodésica, 0
«camino» similar al delosInkas. Esta«Escuelade Sabiduria»
o «semillero» delos Qhapaq, dariarespuestaalapreguntade
laDra. Sholten ¢ Imatag Ch’ ekkari?, ¢Qué eslaverdad?.

7. Intentando dar respuestaalapreguntadelaDra. Sholten,
podemos empezar con el concepto yareconocido por muchos
autores einvestigadores de nuestra culturaandine®, que sefialan
que para el hombre andino todo objeto real o conceptual tiene
imprescindiblemente SU PAR, siendo asi que el paradigma prin-
cipal del hombre andino es que «TODO» Y TODOSHEMOS
SIDO PARIDOS, esdecir, €l origen cosmogonico primigenio
NO ESLA UNIDAD como en occidente, sino eslaPARIDAD.
Laideadel origen delaexistenciaen el mundo andino, es asi
conceptualizadacomo «LA PARIDAD». En el dibujo 2 pode-
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mos ver dosimagenes delaiconografia Casma, como unamuestra
«par» delainfinidad de representaciones que en todo orden, nivelesy
camposdenuestraculturaoriginaria, expresan EL PENSAMIENTO
PARITARIO, 0o PENSAMIENTO QHAPAQ, guiay timon del mun-
doandino.

DIBUJO N° 2
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YANANTIN

LA DUALIDAD
COMPLEMENTARIA®

PRIMERA LEY DEL PENSAMIENTO ANDINO

8. LaleyendadeManco Qhapagy MamaOcllo saliendo juntos
del Titicaca, como Pakarina’ o fuente primordial de nuestracultura
ancestral, eslame or representaci on de este concepto delacosmogonia
paritariao <PENSAMIENTO PARITARIO» delaculturaandina. Y
parano complicarnosmucho por laenorme extens 6n que nosdeman-
dariad andisisdelainfinidad de «plazol etas hundidas» 0 «recintos»
circularesy cuadrados o «templ os semi-subterraneos» construidosen
Tiahuanaco, Chavin de Huantar, Sechin, Karal, etc.; que son horizon-
tesartificialesparalaobservacion astronémicadiurna(lasplazas cua-
dradas) y nocturna(lascirculares), que como «templos» antiguosdela
culturaandina, y paramayor precisiony claridad, parano entrar ala
complgjidad de aquellostemplos que han sido construidos sobre el
adineamiento Qhapag Nan, sintetizaremos estacomplicadatramaco-
menzando ademostrar nuestrahipétesis, directamente por € lugar mas
conocido, que es donde aparece «el par primordial de la sociedad
andina», Manco Qhapagy MamaOcllo: El lago Titicaca.
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9. Busguemos pues, en & origen de Manco Qhapagy MamaOcllo:
Lagran Pakarinao lago sagrado del Titicaca, dondeestoslideresde
los pueblosque surcaban el lago debieron de haber dejado rastrosde
su conocimiento sistematizado. Segun Huaman Pomalapargjaances-
tral fueintegrantedelaegtirpedelos «Amaro Runa», y esmuy seguro
queadli enagunasidaso dentro del mismo lago, construyeran lgunos
«artefactos» 0 herramientas cultural es que quedaron como unaguia
parainstruirnosy educarnos. Analicemoslasmasevidentes, encontra-
dasy aun en uso ritual, suponemos muy deteriorado, de laislade
Amantani (DibujoN° 3), endondehoy mismoexistee cultoandino
y lostemploso plazol etashundidas, u «horizontesartificia es» quean-
tiguamente debi eron ser usados como observatoriosestelares: Lapla
zoletacircular o «Pachamama» y lacuadrada o «Pachatate.

10. Estosinstrumentosastronémicos (Rodriguez Suy Suy, 1988),
gue expresan ladicotomiacosmogénicaandinay quesirvieronenal-
gun momento de nuestrahistoria, entre otras cosas, paralaobserva
cién astrondmica, laconstruccion de calendariosy laconceptualiza-
ciény control del tiempo, pero siempre en forma«paritaria», comple-
mentando las dos partes que conforman lacosmovisiénindigena.

11. Tal comolo apuntamosantes, artefactossimilares, pero mucho
mas evol ucionados en susformas, smbologiay sufuncionalidad, los
tenemosalolargo del Qhapag Nan, pero como susfascinantes méto-
dosde congtruccion, suarquitectura, sumecanicafunciona astrondmica,
etc., escapan a interésinmediato de estetexto o avance deinvestiga-
cionfilosdfica, losdgamosparal osespecialistasy noslimitaremosal
«andlissandino» desuformaCUADRADAY CIRCULAR, esdecir:
a develamiento de sus «vincul os de complementariedad y proporcio-
nalidad», que hemos postulado en & «Qhapag Kuna... masaladela
Civilizacion», texto publicado anteriormente (L ajo, 2002) pero que
acompafiatambién lapresente edicion.

12. Puesestasmismasformas, lasencontramosentodoso cas
todoslostemplos preinkas einkas, como por g emplo en Cusco,
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DIBUJO N° 3

|sla de Amantani-Lago Titicaca

Lasruinas de estos templos subsisten al tiempo y a la depredacion cultural en la cumbredelo doscerrosdelaisla
Amantani en € lago Tice Amantani, en € lago Titicaca.

(Tomado de: «Pagando la Tierra: un ritual en la isla de Amantani», de Victor Rodriguez Suy Suy, 46°

Congreso de Americanistas)
.
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el templo del Hanan Qosgo o «Muyucmarka» en Sacsayhuaman, que
yano esun «horizonteartificial», pueslosinkas quelesucedierona
Manco, ledieron laformade esclusasen circulo quefuncionanenun
complicado sistemade «espejosreflectores» del cielo nocturno; en
complemento con & Templo del Urin Qosgo o Koricancha, destruido
por |os sacerdotes cristianos, pero cuyaformasimbolicaaun secon-
servacomo unafuente cuadradade piedranegraque dominae patio
principa denuestro Templo Mayor. Estasingtitucionesladel Uriny la
del Hanan seguin las cronicas, daban «soporte» religioso y politicoa
los dos sistemas de familias (Panacasy Ayllus) y parejas de Inkas-
K oyas que encabezaban € «racimo» de gobernantesquetenialacon-
federacion del Tahuantinsuyu.

13. EdosstiosarqueologicosdelaidadeAmantani en Puno, Sirven
alospobladores detodo el altiplano, hastahoy, paraseguir €l culto
también «paritario» aPachatata (0 padre-cosmos) y aPachamama(o
madre-cosmos), quetanigual como end Cuscoy enmultiplessitios
ubicadoseny fueradelaaineacion «Qhapag Nan», antiguamenteeran
alavez centros ceremonidesreligiososy politicosdegobiernodelos
Ayllusy Panacas, o familiasextensas, patrilinealesy matrilinealesres-
pectivamente, ordenados en € sistemaconcéntricoy cuatripartito de
la«Tawa, cuyas estructurastetramétricas aun subsisten enlagran
mayoria de las comunidades indigenas actuales® que se «dividen
paritariamente» entre «losde abagj0» 0 HURINSAYASY «losdearri-
ba» 0 HANAN SAYAS, y delosconocidos «cuatro barrios» o «cua
tro cuarteles» delasfiestas patronal es, ademas de unainfinidad de
expresionestetramétricas o «tawantinsuyanas» que siguen fluyendo a
loslargo delacordilleradelosandesy delasmasde 6,000 comunida
desindigenas, que sonlaexpresionvivay vigente de este «pensamien-
to paritario», que estadestruido si, pero NO DESAPARECIDO, ni
mucho menos «muerto». Pero, ¢Cua eslarelacion practicay concep-
tual entre estos recintos o plazoletascircularesy cuadradas, con €l
ssemadd «Tawantinsuyu»?.

14. LapresenciadeestatipologiaPAR, detemplos «semi-subterré
neos»y cultos, € cuadradoy € circular, € «paterno»y e «materno»,
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«masculino» y @ «femeninox», enlamayoriadelossitiosarquel 6gicos
principales del Pert antiguo, nosllevaadescubrir, aparte de su uso
précti co astrondmico como «horizontesartificiales», € sgnificado SIM-
BOLICO particular de cadauno, y 1o que es mésimportante nos con-
duceaentender su SIMBOLISMO RELACIONAL, oloquellama-
remos«VINCULARIDA D», quesonlosvinculosdecomplementacion
y proporcionalidad, entre estas dosfiguras geométricas como formu-
lassimbdlicas paraentender lacompl gidad de su conjunto; puesjun-
tos en «paridad» son el complgjo SISTEMA SIMBOLICODE LA
CRUZ CUADRADA DEL TIWANACU, queensufunciondidad es-
tructura representalo mésimportante delamentalidad andina: Saber
cdmo funciona«laparidad» humanacuyo rastro 0 «icono» masevi-
dentey demosirativo, en nuestraculturaese Ilamado «Idolo» dellave
(Puno) o «lllawi» (Aguilé, 2000: 69. Ver dibujo N° 17) que esuna
aegoriadela«sabiduriadd vinculo delapargahumanax, puesto que
«lllay» significa«iluminacién delamente» delo quededucimosque
«lllawi» significa«lluminacion delamente delapargjahumanaama-
rradapor serpientesK oasy Asirus» (Aguilé, 2000: 69) (esto merece
ser contrastado también con €l pensamiento occidental: ver Federico
Nietszche, 1985: 170y 62)°. Iguamentelapresenciadelasserpientes
en‘paridad’, ‘Koas y ‘Asirus y desuinnegablerepresentacion de«la
sabiduriadelamadre Natura», nos of rece también en el «idolox» de
[llawi larepresentaci on delaparidad Hombre-Naturaleza. Volviendo
anuestrasfiguras geométricas, lasolucion laobtenemosatravésde
uno deloseementosde «guste» 0 de correl acion delosdossimbol os,
que esindudablementeladiagonal de un cuadrado inscrito dentro de
un circulo, puesto que esadiagona esla«lineade proporcionalidac»
entrelosladosde un cuadrado, y asu vez estambién e diametro que
esd unico eemento de proporcionalidad con € perimetrode circulo.
Pero estees el nacimiento delaCRUZ DEL TIWANACU, tal como
veremosacontinuacion.
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TINKUY

UN CUADRADOY UN CIRCULO

COMPLEMENTARIOS Y PROPORCIONALES
LA SEGUNDA LEY DEL PENSAMIENTO ANDINO

15. VolviendoalapreguntadelaDra. Sholten: ;Quéeslaverdad?,
podemos comenzar aresponderlaacudiendo al doblesignificado de
CH’ EKKA como «VERDAD»y CH’ EKALLUWA como «LINEA
DE LA VERDAD» 0 «DIAGONAL», y podemos «dibujar» una
posiblerespuestageométricaalaDra. Sholten, vaiéndonosdelosdos
simbolosel CUADRADOY e CIRCULOYy siguiendo € Qhapaq
Nan o «camino delosjustos»...

16. Sitomamosun cuadradoy su «Ch’ekka», diagonal o
«Qhapag Nan» a45°, y luego un circulo quelo circunscribay un
circulo méas otro cuadrado inscritos, (ver dibujo N° 4), pero este
ultimo cuadrado con sus vértices en | os puntos medios de cada
lado, obtenemoslospuntosA 'y D end dibujo N° 4, luego traza-
moslaotradiagona denuestro cuadrado origind y obtenemoslos
puntosB y C, trazando paral €l as por estos puntos haremossurgir
una CRUZ CUADRADA inscritaen€ circulo mayor, pero que
tiene sumismo perimetro, cuyo nombre mas propio esde TAWA
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Dibujo N° 4
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gue en Quechuasignifica«cruz» (Burns, 2002, Pag. 40) o también
«cuatro». En PuguinaestaCruz de Tiwanacu sellanaTAWAPAQA,
guevienede «tawax» que es «cuatro» y «paga(s)» quees «tierra, suelo,
territorio» (Aguil, 2000). Pero «Paka» estambién «Oculto, escondi-
do, ignorado, velado, secreto, misterioso» (Lira, 1982). Y comoal
Puquinaseleconocecomo e QHAPAQ SIMI, quesegun Garcilaso:
«LosInkastuvieron otralenguaparticular que hablaban entreellos...
como lengugjedivino» (Comentariosl, V1, 1) dado quelapluralidad
designificaciones de palabrascomo TAWA ledaa Puquinasu carac-
ter deHatun Simi 0 Qhapag Simi, «que es palabraprefiadadelaque
salen muchasdellas» (GonzalesHolguin, citado por Delgado Diaz del
Olmo, 1991, Pag. 50) podemos afirmar que lametatesis de TAWA,
queesWATA, significa«espacio detiempo», pero también «ida, por-
cién detierracircundadapor agua» (Lira,1982) que podemosver en
el ssimbolismo delos circulos concéntricos (Dibujo N° 13y 13-A).
Todo lo anterior nos da apoyo paraexplicar que el simbolismo de
TAWAPAQA, 0 «Cruz del Tiwanacu», representa «el territorio ocul-
to, secreto y misterioso», paismitico, origen o «pagarina» del pueblo

Puquina

17. EStarespuestao soluciongeométricaalarelacion o «vinculox» de
los dos simbol os de nuestrostempl os pre-inkas, circularesy cuadra-
dos serian asu vez el «método» o «proporcionalidad deloscomple-
mentarios», 0 en RunaSimi: YANAN-TINKUY (ver dibujoN° 7),
gue esunaformadedar respuestaalapregunta ¢ matag Chekaq'ri?.
Pero también unaférmulaparaobtener € simbolo denominado: CRUZ
ANDINA o CRUZ DEL TIWANAKU (ver dibujo N° 4), queenlo
fundamental construye un cuadrado y un circulo quetienen el mismo
perimetro; pero ademas, «lo hace» através de otro simbol o geométri-
Co que surge de estaoperaciony que como simbol o esmas compl eto,
puesrepresentael método parallegar aesa’ proporcionalidad’ : UNA
CRUZ quetiene también el mismo perimetro, es decir esta CRUZ
CUADRADA, representalaproporcionalidad y complementaridad
entred circuloy & cuadrado %°.

18. Precisamenteencontrar €l cuadradoy € circulo quetengan €l
mismo perimetro, esencontrar |os dos simbol os complementariosy
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proporcionales, esencontrar LA PARIDAD PERFECTA, oe PAR-
PRIMORDIAL queen el Qhapag Simi o lenguaPuquina queesel
idiomaancestro del Quechuay del Aymara, estarepresentado por la
pargja«I LLAWI» (Aguil6, 2000: 69) o «ldolo» Puquinadellave, que
representaun varon mirando a salientey unamujer mirando a ponien-
te, ambos envuetos o «xamarrados» por serpientes, «asirus»y «goas»,
convenientemente «pareados», 1o cual nos da un simbolo de la
«vincularidad» varon-mujer y también humanos-naturaleza. (ver dibu-
joN° 17).

19. Unaprimeraconclusiones: Queal encontrar estarelacion de
complementoy proporcionalidad o YANAN-TINKUY delaparga
primordial, delarelacion simbdlicade «Pachatata» y «Pachamamay
surge la operacion geométrica de obtencion delacruz cuadradao
cruz del Tiwanacu, que esunaoperacionreativamentesencilla. Esta
cruz andina es la <TAWAPAQA» quesurgedd YANAN-TINKUY
dmbdlicoy quesignificaprecisamente «cruz-puente» o VINCUL O de
compromiso 0 KAMARRE» entreuno'y € otro cosmos; dado quee
mundo andino «vive» enun cosmosPAR, oloqueeslomismo: La
exisenciaesun «DUO-VERSO», 0 <PARI-VERSO», queesun con-
ceptodiferentea «uni-verso» (o multi-verso queeslomismo) dela
cultura occidental. En este punto podemos citar aR. T. Zuidema,
(FOMCIENCIASLima, 1989), en «LaCuadraturadel Circuloen el
antiguo Per(» dice que «El circuloy el cuadrado constituian dos
maneras diferentes de organizar el mismo espacio... unidas, da-
ban al grupo local y a su organizacion una especie de tension di-
namicay una cualidad dial éctica que no hubieran podido lograrse
deotramanera...» , igualmente, «puede que losincas hayan juga-
do numéricamente con estasideas, pero entonceslo hicieronen el
marco delaoposicion del circuloy el cuadrado»; «En este ensayo
me he interesado en la oposicion del circulo y del cuadrado tal
COmMo se presenta en |os testimonios escritos sobre los incas... He
denominado a este estudio ‘La cuadratura del circulo’ con € fin
deinsistir en un proceso y no solamente en una oposiciony». Estas
brillantes deducciones de un sabio europeo, queusad estructuraismo
antropol ogi co, partiendo deinformacionescomo ladel «Templore-
dondo» de Mama Ocllo que Tupac Yupanqui le hizo construir en
Sacsayhuaman y la «chinkana» que conduciaal Koricanchaconun
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osario «que contenia mas de 150,000 craneos. Personas que
acomparfaron a Mama Ocllo cuentan que cuatro mundos anterio-
res fueron destruidos por €l agua, por €l cielo que cayo sobre la
tierra, por e fuegoy por € viento» (Zuidema, 1989, P4g.281) y «la
referencia (de Juan Santa Cruz Pachakuti) alosdospozosy alosdos
dioses puede significar que loshombresy las mujeres adoran dio-
sesdiferentes, como también |o sefialan Santillany Hernandez Prin-
cipe» (Pag282).Y luego: «Enlasierraseadorabaal sol y iracocha
erasu creador. Enla costa seadoraba al diosdel mundo subterréa-
neo y del océano... Pachacamac era el creador de la tierra...»;

finamente dice a go sumamenteinteresante paranuestro andisispos-
terior: «Santillan nos describe una especie de contragobiernoy de
contraadministracion existentes en la parte del Per( situada en-
tre Pachacamacy el Cusco» (Pag. 301). Zuidemay otrosinvestiga-
dores (como H. Burgos, 1995 y C. Milla, 1983 y 2001) intentan
félidamente «rastrear» € «proceso» 0 método andino, quefinamente
Zuidemallama«cualidad dia éctica», eigua mente C. Millaen «Ayni»,

2001, P&g. 21, dice: «la‘ Didéctica’ andinaprecedio enmuchosmilenios
alagriegay lamarxista». Nosotroshemosdedindadoend QHAPAQ
KUNA (Capitulo 1 deestelibro) con la«dial éctica», puesto queesla
«entrafia» mismadelaculturamonomaniacau occidental, y hemos
demostrado e méodo YANAN-TINKUY, 0 pensamiento «paritario»,

cuyasolucion gréficaeslaTAWAPAQA o Cruz del Tiwanacu, como
el méodo dd pensamiento y laorganizacion del mundo andino, muy
diferentey geno ala«dia écticaandina» deMilla, o «cualidad dialéc-
tica» aqueserefiereR. T. Zuidema.

20. El pensamiento «paritario» delosandinosqueno tiene nadaque
ver con «ladialéctica» y su correlato que eslacategoriadela«engje-
nacion» (Ver QK Parrafos 15 a39). Este cosmos PAR tiene su «vin-
culox», simbolo o cruz cuadrada, queen Puquinasellama TAWAPAQA
y la«rutadeinterrelacion» lagque «nosllevaasu comprensi6n cabal »,
esel QHAPAQ NAN, o «camino delosjustos». Pero con esto NO
hemos encontrado todavia«el camino delaverdad», o larespuestaa
lapregunta ¢Jmataq Ch’ ekkari?, es‘el Otro’ camino, el quevamosa
devear.
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21. EstaCruz Andina, nosarrojaen su construccion 2 diagonales,
ademésdelade cuadradoinicial quetieneun angulo de45° queesla
«diagonal ssmpleded cuadrado», la otra diagonal traza un
angulode20° 43’ con respecto alavertica, estaesla«gran diagonal»,
Ch' ekkalluwa, o Ch’ ekka Nan o también «Camino de la Verdad»,
(ver dibujoN° 11) quecruzalos«tresPachas» . Estasdosdiagonales
sonlasquerecogeL UisE. Vacarce enlasleyendasandino-amazonicas,
como «Yakumama» y «Sachamama» (Valcarcel, 1997), (ver dibujo
N° 14); Ch’ ekkaluwaeslaYakumamamitica, quecomo luego vamos
aexplicar, eslazonade contacto entrelos dos cosmos, esel «sopor-
te» o «wigamaestradelaexistencia» 0 PACHATUSSAN.

22.  ¢Peroporgué esta «gran diagonal» o «Ch' ekkalluwa» seriala
«lineadelaverdad»?: larespuestamasevidentelaencontramos super-
poniendo estediagramadelacruz cuadradaal globo terrdqueoy ha
ciendo coincidir e Qhapag Nan con el ahgulo de45° del gje Norte-
Sur, la«lineao camino delaverdad» o Ch’ ekkalluwa, précticamente
guedara superpuestasobre el gjederotacion delatierrat?. Lo cua
nosllevaaconcluir que el ahgulo queexisteentreesta«L ineadela
verdad» y e genortesur del globo, queesde20°43' fueorigina men-
teel mismo angulo del g ederotaciondelatierra, quehoy endiatiene
unainclinacién de23° 50° aproximadamente, por suinexorableincli-
nacién paulatina. Este seriael angulo «Optimo» u original del gede
rotacionterrdgueoy estainclinacion de 20° a23°, maso menos, sem-
prehipotéticamente, serialainclinacion masapropiadau‘ ptima para
el desarrollodelavidaenlatierra, tal como laconocemosen laactua
lidad, al ser lacausadelossolgticios, delasestacionesy ladiversidad
declimas, todolo cual seregistray monitoreacon € sistemade «tem-
plossemi-subterraneos» circularesy cuadradosque hemosvistolineas
arriba. Ademés esta «inclinacion optima» estambién laresponsablede
la«regulacion delanormalidad» delosclimas, corrientesmarinas, es-
taciones, enfriamiento y calentamiento global, etc. (ver dibujo N° 6).

23. ¢Saraéstaunabuenaexplicacion deagudlaleyendaamazonicaque
dice que los Inkas sabian € secreto de lavida?. La respuesta a la
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preguntadelaDra. Sholten sobre: ¢Quéeslaverdad?, quedariasin-
tetizada en que LA VERDAD ES HIJA DEL YANANTINKUY DE
LOS DOS COSMOS, QUE ESLO QUE PRODUCE LA VIDAY
QUE NOS PERMITE LA CONCIENCIA DEL EXISTIR.. Pero s
bien estas respuestas pueden ser satisfactoriasen € plano filosofico,
esto no responde preguntas mucho mas pragméti cas sobre el Qhapag
Nany sobred presunto angulo éptimo del gederotaciondelaTierra
(Paraquésehizo aguellamagistral aineacion de ciudades?, ¢(Qué uti-
lidad practicatenia?y lapreguntasubsiguiente: ¢(Comollego e gede
latierraatener este angulo «Optimo»?, y finamente: ¢;Quérelacion
funcional tiene el Qhapag Nan con el ge derotacion delatierra?,
¢(Fuésolodemonitoreo?.

24. Loquesabemos, enformasegura, esque nuestrosantepasados
tuvieron ungran desarrollo cientifico astrondmico, loqueles

permitié con procedi mientostecnol gicossmplescongtruir esedinea
miento geodési co de ciudadesy observatoriosestelares, alolargo del
cua han quedado incdlumeslosllamados «Ushnus»y encimadeellos
las grandes piedras|abradas de | os «I ntiwatanas»®. Es asi, quealo
largo del Qhapag Nan en cadaunade estas ciudadesy templos, estén
aun estos megalitos magi stralmentetallados «donde seamarraa sol».
¢Quépuedesignificar estode‘amarrar’ al sol?.

25. Dadoquelainclinaciénde gedelaTierracedecone tiempo,
cierto que lentamente, pero cede. Y siendo el Qhapag Nan un gran
alineamiento de «intiwatanas» que erausado como un sistemapara
monitorear € &ngulo deincidenciadel sol sobrelatierra, eslicitopre-
guntarse también, ¢;Habiala «aspiracin» o «voluntad» enloscons-
tructoresdel Qhapar; Nan, no solo demonitorear & angulo deinciden-
ciadelosrayossolares, sno deliteralmente «amarrarlo» esdecir man-
tener fijo estedngul o deincidencia?4, y findmente ¢S0lo erauna«as-
piracion»?, o esquelosInkas ¢Sabian cdmo hacerlo?. Estaes solo
unapregunta. Pero, no podemosdejar de pensar en: ¢Cuanto setar-
daraeninclinarselo suficientee Eje, paraque sedevudtael mundo?
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CH'EKKALLUWA:

LINEA DE LA VERDAD, QUE ESLA VIDA
Dibujo N° 5

Estrella Polar

M
e

Movimiento de ":f\
Precesion o efecto

Dibujo N° 6 s

Nota: El angulo entre la gran diagonal y la
vertical. en este diagrama, es de 20° 43’
pero esta precision es irrelevante para
— nuestras reflexiones, al menos por ahora
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26. Paraun hombre delaculturaandinaencontrar larespuestaa
estaUltimapregunta, esalgo muy importante, puesd significado del
vocablo quechua«Pachakuti» es«sevolteadl mundo». Y lamitologiay
leyendas andinas quechuasy aymaras estan |lenas de mensajes sobre
«cataclismosplanetariosy cosmicos» ciclicosllamados «Pachakutis»
(Rivara, 2002: 1: 107).

27. Siobservamosd actua desorden climéticoy ecol6gico quese
agravacadaano, podemoscalcular y temer lo quevaasuceder s €
g ede mundo seinclinaagunos minutoso gradosmés. ¢Serainexora
ble un proximo Pachakuti, un «armagedon» andino, que destruyao
deteriore mucho lavida sobre latierra?. Y ¢Cuando fue € ultimo
Pachakuti ? y ¢Cualesfueron sus consecuencias sobrelaviday la
conciencia del ser humano? (G.Cuvier 1812. Recherches sur les
ossementsfoésiles) 1°, preguntas que trataremos de responder enlos
parrafosfinaesde presente Capitulol.

28. Unaldltimapreguntaparapasar adesplegar maselementosque
nos ayuden asustentar nuestrapropuesta: ¢ESEL QHAPAQ NAN
UNA HERRAMIENTA PRACTICAY TEORICA O «<SISTEMA DE
VINCULO INTIN-PACHA-RUNA», PARA MANTENER EL
EQUILIBRIO DEL HOMBRE CON LA MUJER, Y DE ESTOS
CON EL MUNDOY LAVIDA?.

N
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TAWA-PAQA

(o Tawa-Chakana)

LA «VINCULARIDAD» O METODO
DE LA COSMOVISION ANDINA.

'V

29. El ggnificadotradicional de CHAKANA estareferido a nom-
bre quelospueblosandinosle dan alaconstelacion delas SEISestre-
llasdelaCruz del Sur (pues, no hay que olvidar las dos «estrellas
guias», queenlaastronomiaoccidental sonAlfay Betadel Centauro),
measconocidaenlaactudidad de mundo andino como «Cruz deMayo»,
(que muy bien podriase «Cruz de Mayu» por que eslaconstelacion
queencabezad gran «rio» 0 «<mayu deestrellas» queeslavial actea)
por ser el 3deMayo su fechade cel ebracion astronomicaentodo el
mundo andino, en lafiestadenominada «Cruz Vel akuy» 0 S mplemente
«Fiestadelas Cruces», que por supuesto no estareferidaalascruces
cristianasdel Golgota.

30. También Chakanaesla«tarima» 0lospaloscruzadosdelaca
millacon quesetradadaalosdifuntosen e velatorio hastad entierro.
Latradicién delosidiomasquechua, aymaray en estecaso del puquina,
nosdaran maslucessobred significado correcto dd vocabl o «Chakanay
y paraexplicarnoscon mayor fuerzay claridad d origeny funcionaidad
de la cruz cuadrada. «Chaka rumi»*®, actualmente en el pueblo
Puquina, eslapiedraguedetieneel aguadd riego enlossurcos, para
gueno erosionela«chacra» 0 sementera.

w—ﬂ
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31. Y «chakana»end diccionario Quechuade JorgeA. Lira, signi-
ficatextuamente: Instrumento paraponer atravesado, seadepao u
otro material, generalmente paraatrancar, cosaquesirvedetravesa-
fio. Escalera o serie de travesafios en dos paral el as transportabl es,
usadaparafacilitar lasubidao bgjadaal tiempo de hacer construccio-
nes.

32. Esdecir el concepto estaclaro: Esél palo, piedra otravesario
guenossirve en un caso paraqued aguase «aguante» enel surcoy lo
mojebiensinerosionarlo; oend caso delaescdera, paraqued piese
sostengay seapoyepara elevar e cuerpo. El concepto CHAKA, no
esdefinitivamenteel desmple PUENTE, sino quealudealaideade
TRAVESANO, es decir de TRANCA u OBSTACULO INTER-
PUESTO como complemento de «aguante» 0 «apoyo», 0 VINCU-
L O paraquedgo funcione como herramientainstrumental, y esqueen
el mundo andino, como explicabamos antes, paraquefuncionealgo,
estenecesitadesu PAR 0 COMPLEMENTO, sino, no sirvede mu-
cho; y luego como se puede col egir facilmente, este complemento
necesita ser PROPORCIONAL AL PRIMER ELEMENTO CON
EL QUE SEENCUENTRA «VINCULADO.

33. Porestasrazonesno sepuedeidentificar o entender quepor las
«escaleras» formadasenloscuatro vérticesdelaCruz de Tiwanacu, a
estacruz selepuedellamar «Chakana». El «travesario» o «chaka» no
completael significado deVINCULARIDAD, puesto quee «vincu-
lo» espuente, perotambién OBLIGACION, AMARRE, y mucho més.
Estaconfusion asidoinducida, seguro sn malaintencion, por untraba
jo (Milla, 1983) o hipdtesisque quiereforzar unarelacion conceptual
muy estrechaentre el simbolo de la Cruz del Tiwanacu, que esun
concepto filosofico-geométrico, con laconstelacién delaCruz del
Sur (Chakanaque es el objeto estelar) y lasproporcionessimilareso
hasta, suponen, idénticas (?), «de sus brazos menor y mayor con los
ladosy ladiagona de un cuadrado».

34. EsinnegablequelaCruz del Sur hasido usadapor e hombre
andino como cualquier ser humano hausado lasestrellaso constela-
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ciones predominantesdel firmamento paraorientarse en susdespla-
zamientosgeogréficosmaritimosoterrestres, perodedli aquesequiera
demostrar que existe unarelacion deidentidad entrelacruz-constel a-
ciény lacruz cuadrada-concepto, hay quetener demasiadaimagina-
cion. Ademésquelareacionreevanteenlacruz cuadradadd Tiwanaku
no eslaqueagunostratan de establecer!” entreestay con laconste-
lacién delacruz del sur, o peor, «entre el cuadrado y su diagonal »,
sinolaqueseestableceentree simbolodel cuadradoy €l cir cu-
lo, que es la que se «resuelve» con la cruz del Tiwanaku. La
importanciadelaCruz de Mayo paranuestros pueblosandinos, no se
ve menoscabadacon esto que decimos, de ningunaforma, sinotodo
lo contrario, éstacomo las otras constelaciones del hemisferio sur me-
recentodo e cultoy lamitificacion que desarrollan |os pueblos por sus
objetosestel ares. Ademéas que no hay pruebani evidenciaalgunade
que nuestros antepasados hayan «tomado» e «brazo mayor delaCruz
del Sur como ladiagonal de un cuadrado cuyo lado es su brazo me-
nor». El hombreen cualquier latitud no necesita«bgjar lasestrellas»
parahacer estaoperacion, |e bastacon tomar un pedazo de cordel y
trazar un cuadrado y su diagonal, ¢Porquétendrian nuestrosAmautas
gue estar buscando en €l cielo, algo tan ssmple de hacer conlasma-
nos?, cuando en e cielo hay cosasinfinitamente masinteresantesy
bellas. Ademés, laCruz del Tiwanaku no esun objeto tedrico exclusi-
vamente producido por un cuadradoy su diagond, losquepiensen asi,
tenderan a«ver todo cuadrado». Esevidentela«praxis» dogmética
deestavision.

35. Habiamosexplicado antes (QK, Lgo, 2002) que «en el mundo
andino, se parte de conceptuar € origen detodo |0 existente como una
PARIDAD, en donde en € principio hay dos elementos 0 esencias
diferentes...» y dli citamosal InkaGarcilazo cuando escribe sobre el
primer didlogointercultural del InkaAtahuapaconValverde. El Inka
quiere entender lalégicao «razén» delos «wiracochas»; y fuerzael
traslado asu l6gicatetramétricacuando dice: «...el Diostresy uno,
queson cuatro...» y luego continua «...por ventura ¢No esel mismo
gue nosotros [lamamos Pachacamac y Viracocha?, claramente hace
alusionaDOSDIOSESANDINOS, como debe ser: Madrey Padre
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respectivamente. Y nosratificamosen lavalidez de nuestrahipotesis
inicial: Enéd mundoindigenatodo espar o sedapor pargjas, loquese
presentacomo impar (0 «ch’ullaen Puquina) existe en nuestraapa-
rienciasolotranstoriamente.

36. Pero, bueno, sehavenido cuestionando laveracidad y hastala
ecuanimidad oidoneidad del InkaGarcilazo delaVega, parahablar de
nuestraculturaandina. Ante estos cuestionamientos, debemos apoyar-
nosen andlisisde el ementosidiométicosparaapoyar nuestratesis.

37.  Enprimer lugar usaremos algunos vocabl os Quechuas, como
son los vocablos YANA y YANAN; luego nos apoyaremos en un
vocablo Quechuacomo esPACHA quesignificaCOSMOS: Tiempo
y Espacio; y un vocablo mas especializado aun, pero en el idioma
Puquina: PAQAS!S, que significa COSMOS EN TERMINOS
CORPUSCULARES 0 exclusivamente en «coordenadas espacia es».

38. End RunaSmi o «quechua», queesidiomausado por millones
de nuestros hermanos, existen vocabl os paradesignar conceptos pa-
res, todo el idioma esta plagado de estas dualidades, a pesar dela
decodificacion o cristianizacion delosidiomas quechua, aymaray
puquina. Ahora, usaremose g emplo mésbeloend idiomaquechua,
pero también el mas al eccionador, paramencionar o expresar lasdos
esenciasdetodo lo existente, al parecer estosvocablosy su conjun-
cion se salvaron de ser modificados, traficados o profanados, por la
mismafuerzadesuscontenidosy suusoirremplazableoinsudtituible.

39. MerefieroalosvocablosYANAY YANAN. El primero, yana
como adjetivo significa«negro, oscuro, u oscuro fuerte» (Lira, 1982),
pero tiene dos significados como sustantivo, asaber: «Mujer quees
pretendidapor un hombre, o varén que es pretendido por unamujers
Yy por extension «personaque esta bajo laabsol uta dependenciade
otra, que estabgjo ladominacion deagunoy. Esdecir «Yana» signifi-
ca «templado», «enamorado», «cautivo deamor», Seavaron o mujer;
y esque en nuestraculturasol o puede existir estaesclavitud® «volun-
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taria», forzosa, irrenunciable; o como afiaded P, Lira: «Wayllat'ika
yanas-chdlay», quesignifica: «mi negritalinda, flor delapraderax.

40. Pero,y aqui estalo«magico» del runasimi?, YANAN significa,
segun el mismo diccionario: Sustancia, esencia, extracto puro, flor de
laharina. Esdecir, e complemento de YANA, esYANAN: [o «blan-
co-purox, e significado opuesto a«laotrasustancia» queeslo negro,
algo correspondiente pero opuesto proporcionalmente aYana.

41. Todoloanterior, seratificacon el significado sorprendente de
YANANTIN (ver dibujo N° 7) y quees, tambiénen el Diccionario de
JorgeLira «ambosamantesjuntos, @ amante con suamadao laamante
con su amadoy, dado quetiene afiadido el aglutinante o sufijo TINZ.
Deagui tambiénsurged verbo YANAPAY quesignificac Cooperacion
reciproca, accion deayudar o trabajar con otroy asusordenes(Lira,
1983); esdecir complementando y proporcionando trabgjo. Hastaagui
loquenosdiced idioma

42.  Anteshabiamosexplicado porqué debemosentender «el juego
binario delos temploscuadrados solaresy lostemploscirculareses-
telares» cuyasrel aciones de complementaridad y proporcionalidad,
estan explicadas por € «puente», «travesafio» 0 «tranca», que seestar
blece cuando i niciamos unaoperacin con un € emento comin aam-
bossimbol osgeométricos. El didmetro de un circulo quetieneinscrito
un cuadradoy cuyadiagonal coincide con € referido diametro. Esees
nuestro punto de partida parahacer un puente entre lafilosofiay la
geometrias mpledel mundo andino.

43. S seaprehende bien cadasimbolo delaculturaandina, se po-
dra «leer» fluidamente en sus propios codigoslasabiduriaancestral
andina. Por g emplo: esasgrandessierpesAMARUS «Yakumamay
Sachamama» delasquenoshablael AmautaLuisE. Valcarcel (ver
dibujo N° 15) en su célebre «Etnohistoriadd Peri Antiguo-UNM SM-
1967»y que seguin laleyendamitica: «L ostresmundos—Pachas- se
hallan unidos por estas dossierpes miticas, diosesdel aguay lafecun-
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didad», nosdaunapistamagistral paraque aprehendamose simbolo
del agua(Yaku) como unaserpiente sinuosau ondulante (Chokora)
«que davueltasampliando sutamafio» y que serefierealasondaso
circul os conceéntricos que aparecen en € aguacuando algo rompela
tranquilidad de su superficie (Lajo, QK 2002: Punto 40y Dibujos 13
y 14); y que no solamente es «simbol 0» del tiempo y del movimiento,
sino quenoshaceliteralmente «ver e tiempo» 0 mésprecisamente: La
energiadd tiempo, que oscilaciclicamentey que se puedesintetizar en
un dibujo detres esferas concéntricas. Unaminimao epicéntricao
«Ukhu Pacha», otramaximao periféricao «Hanan Pacha», y unater-
cerao intermediaentrelas dos que en realidad es un ‘ encuentro’ o
‘cruce’ delasprimeras, estase nombracomo «Kay Pachay.

44. Ahorabien, pero estesimbolo (Yakumama) solo expresaENER-
GIA o TIEMPO, esdecir natural ezafluiday continua, «como» o pare-
cido al agua; ¢Como dar €l salto alaotraesencia?, ¢Coémo podemos
representar en términos geomeétricos la otra sierpe mitica
«Sachamama»?, ¢Laquerepresentalanatura ezacorpuscular o mate-
rid?. Yatenemosunsimbolo queesd circulo, ¢Cua esd otro, simbo-
lo complementario?, ¢Coémo «parear» € circulo?. Lasolucion encon-
trada se puede observar en el Dibujo N°8, trazando el diametro, o
mejor, losdiametros perpendicularesquedibujany dividen e circulo
enloscuatro cuadrantesdela«Tawa» (Burns, 2002, Pag. 40) smple
ocruzlinea dentrodeuncirculo.

45. El diametrodd circuloesé Unicodementolineal cond quese
puede medir asi mismoy «parear» exactamenteel simbolo entregan-
donosd lado de un cuadrado, queese primer poligono paraleepipedo
guecircunscribeanuestro circulo original . Ahoragueyasabemosque
el CUADRADO esEL OTRO SIMBOLO, lo cual coincide con la
simbologiadelostempl os amantinefios o «Pachatata», que comple-
mentaa «Pachamama, tal como hemos explicado antes; de aqui sur-
gelacons guiente pregunta: ¢Como encontrar el cuadrado proporcio-
nal a circulo?.
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Dibujo N°7
EL YANAN-TINKUY

CH EKKALLUWA: «<EL CAMINO DE LA VERDAD»

PUQUINA-INKA MAYA-QUICHE

TAO-CHINO O «EL CAMINO CONCIENTE»

Qhapaq Nan ”’g
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No lo hemos obtenido precisamente con & cuadrado formado toman-
do como lado | os diametros perpendicularesde nuestro circulo del....

DB N° 8

ik Pacha (Quechua)

ade Pacha (Puguina)

Kay Facha | (mechna)

_/ Qa Pacha (Puquina)

Hamam Facha (Cuechma)
Hamigo Pacha (Paoguina

AR

por ser mas especializado, por algo su nombre verdadero es Qhapaq
Simi o «idiomadelosJustos». En Quechualostrescircul os se deno-
minan, como veremos en profundidad en el Capitulo |1, de adentro
haciafuera: Uku Pacha, Kay Pachay Hanan Pacha. En estelibro he
evitado dar informacion sobrelarel acién entrelostres Pachasy sus
«animaestotémicos»: El Wamén, d Pumay d Amaru, (Dibujo N° 14),
por estar referidayaalacompleidad del sistemade organizacion
Inka, que seramotivo de otro texto. En Puquinalos tres Pachas se
dice: Qhato Pacha, Qa Pacha y Hanigo Pacha, pero «Pacha» en
puquinay aqui estalo interesante, solo hace mencién alo temporal,
pues segun Aguil6 (2000: 99): «No6tese que en el puquina el concep-
to de ‘pacha’ es solamente temporal, sin referencia directa a la
‘tierra’ como divinidad agricola ni como coordenada espacial»,
gueyatienesu propio vocabl o; cua ese vocablo: PAQAS?, por eso,
ene DibujoN° 9, «Pacha» estarepresentado por circul os, y «Pagas»
estarepresentado por cuadrados. Otravez: ¢COmo encontrar el cua-
drado proporciona al circulo?.
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47. Lasoluciony respuestaestaenlaobtencién del simbolodela
cruz cuadrada o cruz del Tiwanacu, cuya operacion puramente
geoméricaesmuy fécil y queyaladescribimosanteriormente?; pero
que por fines practicosy masfilosoficos que geométricos, end dibujo
N° 9 damos unasolucion geométrica, aun masfécil, todo en Puquina.

48. Observemos que el Hanigo Pagas (cuadrado exterior) no
circunscribe al Hanigo Pacha (circul o exterior), sno masbien ambos
Se «cruzan» en ocho puntos, porquetienen un mismo perimetro, no asi
lasfiguras o dualidadesinteriores, que son masbien tangentes. Esta
vez, ene DibujoN° 9 hemosdescuidado voluntariamentelasformas
(proporcionesy medidas exactas) paraprivilegiar los contenidosfilo-
soficos, porquelaescuelaOccidental nosensefiaaprivilegiar precisa
mentelalecturay lalégicadelos Contenidosy descuidaensefiarnosla
|6gicay lecturadelas Formas, o privilegialaCantidad en detrimento
delaCualidad, olaRazén en detrimento delaPasi 6n, como también
lohacenen e plano delardigion con e «DiosPadre» desapareciendo
uocultando ala«MadreDivinay.

49. Aqui haremosun paréntesis, amanerade motivacion ahoraque
estan de moda «los codigos de da Vinci», paracomenzar adevelar
algunos puntos que pueden ser producto delo comin en e desarrollo
del conocimiento del ser humano detodas|as|atitudes, como puede
ser tambiénlademostracion ddl conocimiento mutuo y antiquismo en-
trelos puebl os detodos| os continentes o de su «vincul aridad». Inda-
gando sobre | os simbol os paradigmati cos de nuestra culturaandina
hemaosido encontrando d gunassimilitudes o coincidencias, enagunos
simbol os que del atan «nuestramanerade pensar» andinay «nuestra
manera» dedesarrollar e conocimiento, entre persongesrelevanteso
«genios» delaculturaoccidental. Lo masparecidoy coincidenteque
hemos encontrado en €l desarrollo delascienciasy artesde Europa
occidental, conlo nuestroy que hemos empezado apresentar en estos
textos sobre e «pensamiento Qhapagy, esun dibujo de Leonardo da
Vingi titulado «<El CANON DE LASPROPORCIONES» (ver dibujo
comparativo N°9).
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50. En este dibujo, Ilamado también «El hombre de Vitrubio»,
Leonardo daVinci trazacoincidentemente un cuadradoy uncirculo, a
parecer proporcionalesen su perimetro, secantes en ocho puntos; es
decir idénticos anuestros «Hanigo Pachay Hanigo Pagas» ddl dibujo
N° 9; aunquedaVinci hadesplazado € circulo haciaarriba(o € cua
drado haciaabg 0), cosaque pareceindicar conlafiguradel «hombre
inscrito que bate los brazos» como indicando laaccién descrita, es
decir lafigurao siluetade un hombre con piernasy brazos desplega-
dosesunaclarasenal del desplazamiento deunafiguraconrespectoa
laotra, ademasdequelospies‘marcan’ curiosamentelos puntosde
sadlidadelasdiagonalesen€ circulo, y lasmanos‘alzadas' parecen
marcar también los puntos de salidade las otras dos diagonales (ver
dibujoN°10).

Segun laliteraturaconvencional, daVinci con este disefio trata
desefiaar €l «vinculo» delaarquitecturay € cuerpo humano, un as-
pecto desuinterpretacion delanaturalezay del lugar delahumanidad
en e «plan global delascosas». Pero ademés, aungque esa go queno
hemosinvestigado aun afondo, por lagran cantidad de «literaturacha-
tarra» 0 «cortinas de humo» querodean el tema, adaVinci, seleha
conocido como «maestre» deini ciéti cas sectas cristianas occidental es
(LaOrdendd Temple), logiaso fraternidades que guardarian secretos
sobre «esotéricos misterios» como el del trillado «Santo Grid» y ala
vez con précticasde cultos clandestinosalaMujer Divinao «Madre
Cdedtid», 0 a«ago parecido».

Lo sorprendente de esto esque estaeslamismamembresia, €
mismo oficio u ocupacién de Dante Aligheri, (y de otrosmuchosge-
niosoccidentales). El genio delaDivinaComediaera«Kadosh» o
Maestredeotralogiacrigtianallamada«L osFie esdeAmor» (Guenon,
1993), que al parecer eslamismalogiacon diferente nombre, cuyos
datos en sumagistral obranos estan sirviendo paraprofundizar estas
«coincidenciasculturales», que nosdan variaspistas paradescifrar las
profundidades, abismosy «laberintos» ded pensamiento, filosofiay re-
ligion occidental es, que son tan enredados como e peor «ovillox» des-
ordenado.
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DIBUJO N° 9 LA PROPORCIONALIDAD
EN LA COSMOGOMIA ANDINA

,_-—-——”""\.‘ Qato Pacha

ato Pagas

(a Pacha

(a Pagas

Hanige Pacha

Hanigo Pagas

COSMOGONIA OCCTDENTAL
EL CANON DE LAS PROPMORCIONES

Qhapaq Nan
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DIBUJO N° 10

(CODIGOSINKAS
EN LOSDIBUJOSDE DA VINCI ?

51. Retomando lareflexion que dgjamosen el parrafo 47, todas
esas«maneras», «estilos» 0 «vacios» enlaculturaoccidenta, no signi-
fican, por supuesto, que en laculturaandinahagamos|o contrario, ni
qued Padreseala«cantidad y larazén», y laMadrela«cualidady la
pasi 6n», simplemente creemos que en la cultura occidental todasu
filosofianeo-platénica®, les creauna polarizacion absurdaquelos
inmovilizaentre conceptosdeformados«de bieny ddl mal» y tiendena
engenar un elemento de su par, lo uno excluyelo otro.

52. End dibujoN° 9, hemosprivilegiado € contenido «preciso» o
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(llay? fulgurante delos amautas andinosy hemos descuidado adrede
lasformas «exactas» delare acion proporciona y complementariaddl
circuloy € cuadrado, parapermitir a buenlector y mejor observador
«gjustar |as proporciones»® a esa «otraforma», paramuchos, méas
bellay mas exactade «ver» nuestro dibujo N° 7, que es precisamente
la«Tawapaga» 0 Cruz del Tiwanacu, pero ambasfiguras(Dibujo 11y
9), entérminos conceptuaes, sonlo mismo. Veamosen lafiguraN°® 11
otravezlasolucion geométricadela«Tawapaga», vulgarizadacon €
nombre de «Chakana.

g
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PACHATUSSAN

VINCULO O SOPORTE DE
LA EXISTENCIA

53. Paraterminar hemostrazado unalineadesde un punto cualquie-
rade los ocho en donde se cruzan €l Hanigo Pagas con el Hanigo
Pacha, y 1o hemos unido con su opuesto, obteniendo laCh’ ekkalluwa
o Gran Diagonal?’, que esunalineaoblicuaqueestaa20°43’ entre la
lineadelavertical y & Qhapag Nan queestaa45°; estaGran Diagonal
enRunaSimi significa’ LaLineadelaVerdad' y segin nuestrosargu-
mentos sobre su representaciony coincidenciaconceptua cond ge
delaTiera es’LaRutadelaVida, ese puntal, soporte o vigamaes-
tradelaexistencia, esel «Pachatissan».

54. Edtarepresentacion de «vincularidad» y herramientatedricaes
unaPROPORCION DE MEDIDA VARIABLE quetienesu origen
enla‘proporcionaidad entred circuloy € cuadrado’ ; smilares‘ins-
trumentos’ son por gjemplo e Tupu o laPapacancha (Earls, 1984)
parael caso delas‘ medidasde proporcionaidad’ agricola.
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DIBUJO N° 11

Qhapaq Nan

TAWA-CHAKANAY CH'EKKALLUWA
O LINEA DE LA VERDAD

55. Estalineadiagonal o Ch’'ekkalluwa, quetieneunangulo de 20
grados43 minutoscon relacion alalineadelavertica, o del genorte-
sur sobre el globo terrestre, por lafuerzapropiade estalineadere-
flexion, seriael angulo éptimo del gje derotacion delatierra, esta
inclinacion deequilibrio o Yanan-Tinkuy, hacequelaTierra‘ rote fren-
ted sol enlaformamasintdigente paraque se‘ complementeny pro-
porcionen’ todoslosclimasdeloshemisferios, estableciendo turnosen
cadaunadelaslatitudesparalosciclosestacionaes. Esdecir, €l ge
derotacioninclinado esd responsabledelaviday labiodiversidad, e
gue mantienelasestacionesy climas «normales» entodas|as|atitudes;
porqueeseangulo enlarelacion del cuadradoy € circulo, eslazona
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deintersecciony contacto deequilibrio o YANANTINKUY entree
Hanigo pagasy el Hanigo pacha, las dos esencias que nos hacen
exidir.

56. Existeunaidentidad evidentey coincidencia, entre estaconclu-
sion sobre «el angulo ddl geterrestre» y lardigiosidad proto-andina
del Diospuquina«l», comolovamosacomprobar luego. Enrealidad,
no podemos pasar por alto lainformacién que daFedericoAguiloen
aulibrotitulado El Idiomadel Pueblo Puquina, d referirsealolargode
suspaginasa«esavertiente cuas-panteisticadel Dios‘I’, comod dios
pan-andinodelaluz, d brillo, € reflgo, etc», y la«enormefecundidad
delosvocablosqueempiezancon‘l’ enloscuatro idiomasandinos:
Quechua, aymara, puquinay kallawaya»; y que sefidacomo: «...la
huellade esareligiosidad transmitidade generacion en generaciony
gue hoy todaviatiene su plasmacion popul ar, aunque en formamuy
subconsciente, pero no menosred, porquesellalaidiosncrasaanding,
quechua, aymaray puquina.

57. SiguiendoaAguil6, dice: «Lospuquinas®, pues, entiemposmuy
remotos compartieron por igual con lo aymaras, quechuas, urus,
kallawayasy muchosotrosgruposinsertosenlosAndes, esacreencia
gue sereflgaenlamismagestacion delosidiomas, latoponimiadel
Dios‘I’, aparece por doquier enlosAndes». Y lademostracion mas
contundente es de que todo el desarrollo de nuestra culturaandina
vino adesembocar enlaconfederacion INKA (I-N-KA), quetenia
sucentroenladivinidad «I-N-TIN» (recordandolospéarrafos 37, 38
y 39, sobre el analisis morfolégico del YANA-N-TIN) que
correspondientementey seguintambién Aguil 6, significa«Laglobaidad
centralizadadel Dios|».

58. A estesignificado dado por Aguil6, sehace necesario corregirloo
explayarlo levemente, ayudandonos con el método develado por €
entendimiento de YANA-N-TIN, segun |os parraf os antes citados.
Entonces, como € ‘I’, queesDios, a queseaiadee sufijo'N’, es
decir, «sucomplemento» y findmente* TIN’, como sufijo quesignifica
«inseparablementejuntos», esdecir: Diosy su complemento o pari-
dadenun TINKUY eterno. Ademés, Aguilé diceque «INTIN»es: :
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«...un esfuerzo de unificacién del fenébmeno religioso para€e control
estratégico...», luegoinsisteeinvocaque e temadebe ser «retomado
por especiadistasen linguisticaandinahastasu plenadilucidaciony ex-
haustivacomprobacion... Por ahorael Dios‘ I’ espatrimonio deuna
religiosdad por igua puquina-kallawaya, quechuay aymara, ...¢El ori-
gen germinal fue puquina?. Nosparecequesi...», finaliza. Pero, nos
preguntamos, ¢Porqué un clérigo estabatan interesado en escarbar las
raiceslinguisticasde un Diosno-cristiano, entierrasindigenas?. ¢Por-
quétantointerésdeagunaOrden defrailescristianos®* en e pueblo
Puquina?

59. Paradarnosrespuesta aestainteresante pregunta, no hemos
podido encontrar algun hilo conductor en ladoctrina «abierta» del
cristianismo, ni en la teologia oficia. Sin embargo el filésofo
René Guénon en su obra: «LaAventura I nterior» (Ediciones Obe-
lisco. BBAA 1993), dicelo siguiente: «Unaultimanotaconcierne
al nombre secreto que los ‘Fieles de Amor’® daban aDios..., en
la Divina Comedia, Adan dice que el primer nombre de Dios fue
‘I’, nombre que vino a ser después El». Esta identidad entre €
«primer nombre de Dios» de Dante Aligheri y el Dios ‘1" andino,
ademas de la «informacion dantesca» de que el «Paraiso Terre-
nal», habria estado —en aquellostiempos del bate- «en alguna par-
te no explorada del planeta»; nos ha dado muchas pistas cuyas
conclusiones, parciales aun, comentamos a continuacion, pero que
seguiremos investigando. Aungue, son abundantes las informa-
ciones de la historia antigua de occidente que identifican al conti-
nente Americano como € «lugar delasutopias» *.

60. Esdecir Américaes, paralosoccidentalescultosy vulgares,
sin lugar adudas el «lugar de las Utopias», y no solo después de
Coldn, sino y sobre todo, antes de Colon, los datos y evidencias
iniciales conseguidos, asi nos los demuestran. Es necesario pues
desarrollar un estudio del «Utopismo europeo pre-colombino», que
desde luego seramasinteresante que el conocido «Utopismo post-
colombino», pues nos daré luces sobre |as innegables relaciones
«GLOBALIZADAS» desdetiemposinmemoridesy tambiéndeloque
hemosllamado «vincularidad». Estolodemostraremosend andlisisy
reflexion consiguiente, pero sobretodo abrelas puertas paracomen-
zar aconocer mas certeramentelasinfluencias culturalesdelos conti-
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nentes desde mucho antes del desembarco, invasiony ocupacion de
Américapor loseuropeos occidentaes, quetrgjeron unamisiony una
voluntad destructivatan fuerte, que despiertan sospechastacitasde
diversaindole. ¢Puedelaambicion provocar esa«infinitapasion homi-
cida» que desatan loseuropeosasu llegada?; ¢Puedelaambicion des-
atar eseimpulso ciego adestruirlo TODO?, ¢En especia lashuellas
del «conocimientox» indigena?. Esevidente que su consignaeraQUE
NO QUEDE HUELLAALGUNA. ¢Perodequé?, ¢(Quéeraloque
guerian ocultar, o negar, destruyéndol o todo?. Este «impulso» quese
notahastahoy, aungue mucho mas mimetizado, callado, solapa, esta
presente aun, esesapulsion predadoraradical, que parecedecir: «Del

sstemaindigenano queda, 0 no debe quedar nada, salvo restos, como
‘ruinas’ irrdlevantes paralareconstruccién de un futuro propioy suyo,

todo lo demasesimposible, idedista, € mundoindigenaactual, olos
"restos’ quequedan de‘loquefue’, notienen otraopcion queainear-
sedetrasde occidente».

61. Regresandoanuestrareflexionsobree Ejede Mundo 0 «Dios»
primigenio* detodas o delamayoriadelasculturastradicionalesco-
nocidas, que haencandilado atodalahumanidad en diversas|atitudes
y épocas; ¢Por qué?. Parece indudable que ha marcado a fuego
volcanico laconcienciadetodaslashumanidadesaurorales. Lo que
creemos de manera hipotética, es que han sido los cataclismoso ca-
tastrofes queen nuestraculturaloshemosllamado «Pachakutis» y que
sgnifican literd mente que «e mundo sedavudta» losquehan dgado
unahud latrauméticaimperecedera, atavicaen € amahumana. Este
Dios‘I’ 0 «suresidencia», han sido llamados también en occidente:
Centro del Mundo, Corazén del Mundo, Tierra Santa, Omphalos,
Chemia, TierraPura, Tierradelos Santos, Tierrao Moradade lnmor-
talidad, TierradelosVivos, Tierrasin Ma, Paradesha, Paradis, Pardes,
Paraiso, Arbol delaVida, etc; ¢Quéotracosapodriahaber detrasde
este mito, 0 «Dios» primigenio, que causo tantaconmaocion en el ser
humano, que otracosaquelas catastrofes ciclicas o Pachakutis?.
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62. Todo estesimbolismo sobred «Ejeo Centrodel Mundo»y la
«TierraSanta», tienedos puntoso ideasreiterativasy comunes, uno
esel «estado edénico» que alude aun «estado primordial» o de«tra-
dicion primordia del estado edénicox, sobreel queno vamosapro-
fundizar en estetexto, y €l segundo temareiterativo eslaideadela
«inmortalidad» que si nos parece atingente parael caso de revisar
nuestrasreflexionesdelosparrafos 24, 25y 26 deeste mismotexto, y
dejaremos paradespuéslasformas que calificamos de «perversas»
para € andlisisdd ansiadeinmortaidad® del hombreoccidenta y su
relacion con e Oro.

63. End mundoandino haexistido o existe unavigente «aspiraci on»
dere-equilibrar a mundo apartir del equilibrio delasociedad humana
y lanaturaleza, esdecir lasociedad Inkay laculturaandinaen generd,
no solo habrian querido «monitorear» €l angulo deincidenciadelos
rayossolaressobrelatierra, atravésded sistemade «Intiwatanas» y
del Qhapag Nan, sino que quedaregistro de haber habido unafranca
«aspiracion» eintencion de controlar (ver notaa pie N° 14) o re-
establecer € angulo 6ptimo ddl g eterrestre, atravésdelo quellama-
remos el «vinculo privilegiado» del ser humano «Justo» 0 «Qhapaq
Runa» con lanaturaleza. Estaformaparticular de «re-ligare», denues-
traculturaandina, eslaqueexplicarialapresenciay caracteristicasde
un «fundador» paradigmético: TunupaWiracocha, & «Hacedor y cria
dor» del mundo, aquel que «... por (eso) su actuar en el pasado se
ofreceimperfecto o defectuoso, y solo en cuantorectificay perfeccio-
na... su obra, esque adquierelanotaesencial masimportante quees
lade poder y mando detodo o existente» (Rivara, 2000: 1: 114).

64. Unadelasconclusiones que se desprenden de nuestro texto,
sugierelapre-exigenciaend mundo andinode unaVINCULARIDAD
cosmos-hombre, 0 PACHA-RUNA, olo queeslo mismo: El Yanan-
Tinkuy INTIN-PACHA-RUNA, (0 Wiracocha-Pacha-Runa, en
Rivara, 2000:1) a canzado enlasociedad Inka, leshabriapermitido a
nuestros antepasados, entre otras cosas, intentar el control sobreel
equilibrio del Eje Terrestreen sudngulo éptimo derotacion, y conello
el mantenimiento del <KORDEN DEL MUNDO»; dado quelainclina
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cion mayor, sucesiva, generaun conjunto de desérdenes climaticos
gue seempeoran cadaafio. Entonces, estalineadereflexion noslleva
asostener la hipotesis de que con € sistemadel Qhapag Nan (y en
genera conlo que hemosdenominado como «pensamiento paritario»)
queserviacomod principa C' g ede Tawantinsuyu, seintentabades-
delasociedad humana, desde su «vincularidad» y desde su equilibrio
«Hampi» (Kreimer,1999) con lanaturaleza, mantener lainclinacion
Optima, 0 en su defecto, revertir, controlar y detener lacatastrofe o
cataclismo mayor llamado «Pachakuti», queliteramente significaque:
El mundo sedavuelta(Ver parrafo 25).

65. Estos «Pachakutis cosmicos» serian terrorificas catastrofes
planetarias® periodicaso ciclicas, cuyahuelladel dltimo hagquedado
registrado como «diiluvio universal» o «Unu Pachakuti» (MariaRivara,
2000: 1:107) conloscudeslavidaenlatierravuelveciclicamentea
susinicios. Estas serian catéstrofes planetariasquereiniciand ciclode
lavidasobrelatierra. GeorgesCuvier (1769 a1832) en su «Discours
sur lesrévol utionsdu globe» (1812), habiaargumentadoy explicadola
extincion delas especiesanimalesfosilesmediante CATASTROFES
PLANETARIASque habrian destruido periddicamentelaTierray to-
daslas especiesvivientes de cada etapageol 6gica. EstaTeoriadelas
Catéastrofes, seglinlacua sesucedieronfaunasmuy diversasalolargo
del tiempoy, cadaunade€llas, fue aniquiladatotalmente por unaca-
tastrofeuniversal conlacreacion deunafaunanueva, fuedivulgadaen
su obradedicadaaloshuesosfésiles, «Recherches sur lesossements
féssiles»®, (1812). ParaCuvier, los cataclismos debieron ser bruscos,
sibitosy no graduales, como lo prueban estratos geol 6gicos vol cados
y distorsionados. Las Unicas causas que encuentra para estas
"volcaduras , tuvieronqueser ‘diluvios olevantamientosviolentosdel
suel o ocednico. Aqui George Cuvier estahablando indudablementede
lo que nuestro puebl o indigenaandino conoce como «Pachakuti s».

66. Sostenemosagui quelasociedad andinadesarrollauna«praxis
sagrada»> historicay una«aspiracion trascendente» (como lo esen oc-
cidente lareligion y laespiritualidad) para detener la catastrofe o
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«Pachakuti cosmico», através de un «Pachakuti humano», querevier-
tael dngulo asuinclinacién 6ptimay con esto hacer delaTierrauna
«verdaderamoradadeinmortalidads, que seexplicaen cuanto quela
culturahumanaobtengaun «continum ininterrumpido» en su historiay
su evolucion bioldgicay que esto ademas, seaun justo premio ala
conquistade su «equilibrio humano» y la«vincul aridad»» con €l cos-
mMos; 0 por |o menosapreservar |o maximo posible del «remanente
quequeda» delaculturahumanadespuésdd cataclismo. Esta«praxis
sagrada» explicariatambién laarquitecturamegditicay € «urbanismo
dedtamontafia»—s selepuedellamar asi- alasconstruccionesdelas
ciudadesInkas o las «Naupa L |lactas» actuales, enlacimadeloses-
carpados picosdelacordilleraandina, en claraprevencion aloscata
clismos, inundacionesy avenidas, que serian provocadas por lainesta-
bilidad total del ejederotaciéndelaTierra, cuando «esel tiempo del
Pachakuti.

67. Todoestavocaciony prevencion alos «cataclismos cosmicos»,

tendriaquever no solamente con e avancedelacienciay latecnologia
del hombreandino, sino con lasuperaci 6n de una«concienciaindivi-

dual primitiva» (megal dmana, egdlatray desequilibrada) y laconquista
de unaconcienciacomunitariasuperior, medio- ambiental y cosmica.

Queda claro que para el mundo andino esto no es un problemade
«religién», de «moral» o de «ética», sino de nivel es o estados de con-
cienciaquerepresentan paralosandinos, |os «vinculoscomplementa
riosy proporcionales» del hombreconlacomunidady conlanaturale-
za

68. Esdecir «Bien»y «Redidad», asi como «Hombre»y «Naturale-
za», en el mundo andino no son conceptos separados, Sino estan «jun-
tosenvinculo» 0 «yanantinkuy»; e «bien» como & «hombre» seredli-
zan, ofluyen conla«redidad y lanatura eza», esmas, estosrepresen-
tanlaunicaformulaparaqued «bieny & hombre» puedan «viabilizarse»,
«exigtir» 0 «ser». Este contenido de sabiduria, en Pugquinase expresa
con el término QHAPAQ. Lo que no «se hace bien», 0 «se hace
justo», 0 «se hace correcto», no existe plenamente, otieneunaexis-
tenciaefimera, y S sedaaexistir temporalmente por algin raro moti-
Vo, como esd caso delamentira, laociosidad o € robo; inexorable-
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mente, € tiempoy lavidalosanula, losdesaparece, loselimina, es
cuestion detener un poco de paciencia. Si € ser humano «desequili-
bra» mucholaviday e mundo, el Pachakuti los«barre» delafaz dela
tierra, y lavidavuelve asusinicios, como una‘ nuevaoportunidad’;
pero este proceso tiene una «mecanica» que esmuy pragmatica; si
alguien quierellamarlamistica, bien, pero esta «praxis sagrada» del
pueblo andino esalgo propio de unaescudapractica, laescueladela
QHAPAQKUNA, delacual estamosdando evidenciasuficiente y
congstente en estetexto.

69. Asi pues, laconcienciaandinaesunaconciencia«vinculada» o
«QUE SE HACE» CON LAS COSAS DEL MUNDO Y DE LA
COMUNIDAD, se«piensa» y sees«conciente con ellos»; no esuna
concienciaquemira‘haciaadentro desi misma, aislada, revertida
hacia«adentro», primitiva, individuaista, solitaria. Occidente estacon-
vencido que su acceso aeso que llaman «su conciencia» no depende
sino del individuo, del «si mismo» de cadauno, por eso «su concien-
cia» esunreflgo dd «DiosIndividuo» o monotei co. Esteesd origen
deun gran e historico desequilibrio. Pero ¢Quélo haproducido?.

70.  Aunqueno esobjetivo de estetexto € profundizar este punto,
dgamosagunasideasparasu desarrollo posterior. En e desarrollo de
laculturaoccidenta, lo que podriamosllamar € «anti-culto traumético»
o0 recuerdo fébico del ultimo cataclismo cdsmico y planetario o
«Pachakuti», devieneen un anti-culto patriarcal ala«madre-mujer-na-
turd ezaw, reforzandose un culto ala«personaindividud-varén-padre-es-
piritu» 0 «Unidad Divina»*, y pard el amentedeviened desarrollohistori-
codeloquehemosllamado esta«concienciaindividud primitiva», sege-
neraunaforma«perversa, traumética, mérbidaofobicad «Pachakuti»
guellevaaciertasculturasaidentificar d «gedd mundo», cond Dios'l’,
e «Diosindividuo», ola«Unidad Divina», estallltimacorrespondientea
unaansedad individua sudtitutivadel «sentido deeternidad colectivo»,
haciaun «objeto relaivamente eterno» como esel Oro (sedeberecordar
agui lamisién-visondelosa quimigtas) y sedesata, presentandose como
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una«ambicionx» extremao desmedidapor laacumul acion deriquezay
de poder® temporalesy correspondientemente un terror extremoala
muerte. Desapareciendo en e inconciente o Sendo reprimido con este
sustituto «salvavidas», la memoria, como es natural, el recuerdo
traumatico aloscambiosviolentosdel «Ejede Mundos, como bien
pareceintuirlo Guendn (nota 33). Aqui, es necesario anotar que el

sentido de«dasalvacion crigtiana» u occidenta sevive plenamentecomo
unaaspiracion estrictamenteindividud y ultraterrena, lo cua hacemuy
evidentelanaturalezay lavocacion de estaculturay explicad terror
quesenten haciala«muerteindividua»y e recuerdo atavico, & pani-
coy lafobiarenuente al «Pachakuti»; que esfacil notar cuando se
remueve ese eco lgano que aun queda, a escuchar € ruido sordoy €

temblor 0 «K atatatay» de un movimientotel Urico, quees'd pulso’ de
Pachakamac.

71. El cientificoy ensayistaCarl Sagan®, tratando de desentrafiar el

contenido delasmeté&forasy mitosbiblicosparapensar cientificamen-
tesobree desarrollo delainteligenciahumana, dice ago que puede
dgar huellasparaseguir estimulando estasreflexiones. «Inclusoenla
épocaen queseescribio @ relato del Paraiso, @ perfeccionamiento de
lasfacultades cognoscitivas se asociabaalaideadel hombre cargado
deatributosdivinosy tremendasresponsabilidades. Dijo Y havé, Dios.

“Heagui a hombre hecho como uno de nosotros, conocedor del bien
y del mal; que no vayaahoraatender sumano a arbol delavida, y
comiendo ded, vivaparasempre' (Génesis3,22). Asi pues, & hom-
bre debe ser expulsado del Paraisoy Dioscolocaal estedel Edénuna
guardiade querubines con flameantes espadas paramantener a Arbol

delaVidalgosdelasambicionesdel hombre». Leos, por supuesto
del Hombre occidental, porque estos mitos son parte delaprotohisto-
riaoccidental . Aqui debemos entender lafrase «Arbol delaVida»
como Ejedel Mundo.

72. Porotroladolahigtoriacficid del «encuentro»del hombreocciden-
ta cond llamado «nuevo mundo» y su «descubrimientox» nosresultacada
diamasincreibley fasa, enlostérminosque su propagandalahadifundi-
do. Esacadadiamasclaroqued pretendido vigiede Colon alasindias,
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ni fue unaexploracion de «gente perdida», ni fuea go «casua» rediza
do por reyeseuropeos. Y quelo mucho que ocultan |as «cortes» euro-
pessy d Vaticano, esalgo evidente, cuyasfamilias, archivosy bibliote-
casaun existen plenamente, y que estos «secretos» losindigenas de
Américadebemos de conocer, y vamos a hacerlo algin dia, porque
COMO susmismas «sagradas escrituras» dicen: «sololaverdad oshara
libres». EStatodaviaencubiertay essecretalaviday antecedentesdel
explorador o «descubridor» por el hermetismo del Vaticano, peroes
conocidalarelacion del aprendiz Cristébal Coldn con su «Maestrox»
RenédeAnjou (1418-1480). Asi que conociendo a Maestro conoce-
remosdemasal discipulo.

73. RenédeAnjou, (Baingent, Leighy Lincoln, 2004), «M aestre»
dediversaslogiascristianasy multifacético noble delas corteseuro-
pess, atificey lider pragmético del fendmeno llamado «Renacimiento»
y gran motivador de genios, artistasy hastaguerrerosy guerrerasdel
vigjo mundo, como JuanadeArco; fue el «timdn» delas poderosas
familias de su tiempo, como los Sforza de Milany los Medici de
Florencia, los Estey los Gonzaga, de Aragon. Este persongje tuvo
graninfluenciaen cas todaslas cortes europeas. Ensuobramésrele-
vante, impulso aCosimo de Medici paraque setradujeranlaobrade
los platdni cos, neopl atdnicos, pitagdricos, gnosticosy hermeticos, fun-
dando la primerabibliotecapublicade Europa, labibliotecade San
Marco, impulsando institutos, academiasy universidadeslaicas, ha-
ciendo surgir deestaformael «Renacimiento» delaculturaoccidentd.
Pero ademés de su accion pablica, RenédeAnjou desarrollaunaacti-
vidad clandestina o de «corriente subterranea» que se conoce como €l
temade«LaArcadia».

74. Estarelacion de Anjou con Cristobal Colon, y lamision que
trgjo este Ultimo aAmeérica, esunahuelaque debemosinvestigar hasta
lasUltimas consecuencias, porqueentendemosques laverdad noquiere
ser contada por |os descendientes de sus protagoni stas, |0s descen-
dientesde susvictimas deberemosde devel ar hastasus Ultimos deta-
lles y difundirlahastalosméslganos confines.
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Dibujo N°12

¢ ES LA CRUZ TIWANACU FUENTE DE ORIGEN DE...

.LA CRUZ DE LOSTEMPLARIOS DE AGARTHA?
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Puessd € proyecto histérico occidental propagauna«mecanica
mental» subalterna que es un verdadero «arte de cetreria
humana» con laque son sometidos|os ciudadanosdel «vie-
jo mundo», estano debieraproseguir como «regladeviday
de futuro» parala«Globalizacion» actual. Debemos averi-
guar bien que extrafia mision o «pulsion de exterminio»
arrastré alos europeos a provocar la muerte de méas de 70
millones de nuestros antepasados en solo 10 afios desde 1492.
Pero lo cierto es que Col 6n vigj aba «orientado» por los co-
nocimientos de la logia de René de Anjou (La Orden del
Temple), entrelos que figurabael muy famoso y conocido
mapadePiri Reis (un clarissmo mapadel continente ameri-
cano), haveganteturco, quien fue seguramente miembro de
estas sociedades secretas o0 | ogias antiquisimas. Esdecir el
mentado «vigealasindias orientales» esunapuramentira,
que por verguenza debe ser abandonada de unabuenavez.
Como también deben salir aluz todos |o documentos «se-
cretos» quelas «logias clandestinas» y |os piadososfrailes
del Vaticano esconden con culpay con vergiienza.

75. Hasta agui nos hatraido la reflexion sobre €l Dios ‘I’
de los puquinas y sus semejanzas con €l «Eje o Centro del
Mundo», «Paraiso», 0 «Region Suprema». Es interesante
observar como los mitos de origen o «textos sagrados» de
la cultura occidental registran esta «<PERDIDA DEL SEN-
TIDO DE LA ETERNIDAD> de la cultura occidental, con
su expulsion de alguna region de la tierra o «regién supre-
ma»», donde estaba el «Centro o Eje del Mundo», y «LaTie-
rrasin Mal». Esta«perdida» del sentido o del «camino de
lainmortalidad» debi6 quedar, en la humanidad occidental,
convertida™ en MITO (Jorge Nelson Trujillo, 1998), como
una «carencia primordial», como un «castigo divino», como
lo dicen en sus propios términos de «...quedar atrapados en
una esfera temporal» (René Guendn, 1993: 111).

76. Comprendiendo las lineas anteriores, se nos hace facil-
mente explicable, cdmo es que e monoteismo patriarcal, «EX-
PULSO ALAMUJER» del ambito mitico-religioso o «divino».
«Desaparecen a la Diosa Madre», pero por €so mismo,
la convierten en un anti-mito* (el Santo Grial), en algo
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eternamentebuscadoy misterioso, sensua y prohibido, deseado con
muchaandg edad, parapreci samente «recuperar € sentido delaeterni-
dad»; que esunaformamarbidao perversade «adorar» lacontrapar-
tedel «par primordial», luego deque selehaeliminadoy excluido.
Unavez que hasido negada«la paridad de Dios» («ausencia» clave
paraentender aoccidente), nuncamas podrian propiciarseasi mis-
mos, laposi bilidad cosmogdnica, ni practicade «equilibrar d mundos.

77. Volviendo aGuenon: «Esta Tierra Santa por excelenciaesla
‘region suprema’ ... esen efecto e * Paraiso Terrenal’ que es el pun-
to de partida de toda tradicion que tiene en su centro la fuente
anica dela que parten los cuatro rios hacia los cuatro puntos car-
dinalesy que es también la morada de la inmortalidad». Y estas
alusionesaloscuatroriosy alas enormesrigquezas acumul adas, nos
trae un recuerdo inequivoco delos cuatro «S ges» que marcaban la
divisiénen Suyusuorganizaciondel territorio Inka®.

78. Edtostemaslosdegamos planteados paraprofundizar suinvesti-
gaciony reflexion. Pero queremosdear también laexpectativade ave-
riguar s estos «rastros» (Figuras 08y 10) que hemos ubicado en occi-
dente, como simbolosdelaculturaandinay «cienciadelasproporcio-
nes», delo que serianuestraprotohistoriaanding, y otras «sefias» re-
manentesen € terreno delareligion occidental, como €l anti-mito del
«Santo Grial», y € culto clandestino o hasta«virginizado» alaMa
dre*; son acaso solamente «reflgjos» antiquisimos, perovisiblesaun
hoy endia, delapropagacién (de partesimportantes) de nuestracultu-
raandina. O son, tal vez, unadifusiontempranahaciael mediterraneo
de nuestros conocimientos y sabiduria, acaso por ocasionales
«difusores», «amautas trotamundos», «andinizadores». O acaso
fueron «recuerdos» transportados alendel os océanos por navegantes
y «istas» quefrecuentaban nuestro continente mucho antesdel des-
embarco de Colon.

79. Loquequedaclaro, esqueen e medioevo occidental aquellos
«rastros» y simbolosqueidentificaban alos «templ arios» como «guar-
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dianes» de algo, en nuestro analisis evidente, solamente se podrian
explicar conlafigurasatiricague usaRené Guendn: Que aquellosque
usaban nuestros simbol os en Europa precolombina, eran como «bu-
rros cargados de reliquias» que «perdieron la barakah» (René
Guenon; 1993, Pag. 50); cosaqueen definitivalessignifico su debili-
dad principal, puesto que a carecer de fundamentosy contenidos
auténticos, fueron vencidos, perseguidosy asesinados, por susoca-
sondesrivaes. losreyeseuropeosy € papado dd Vaticano, queellos
mismos ayudaron aencumbrar con riquezas, simbolosy conocimien-
tos, parciales(?) y mal usados.

80. Esdecir, como unaconclusion de estetexto, postulo que nues-
tro conocimientoy sabiduriaanding, (cuyo sistemay estructuraesta
en reconstruccion) fuetrasmitiday ensefiada parcial mente en otros
continentes; 0 por razones que desconocemos, luego de su difusion,
en Europa, Asiay Africa, «quedaron» solo puros simbolos, 0 «for-
mas» 0 «iconos mi steri0sos», «guardados» secretamente por sectasy
logias clandestinas; pero desprovistos de sus contenidos, funciones,
explicacionesy finalidades. Mascomo diceunvigjo principiodelas
escue asde conocimiento: «Lasinfluenciasdelasabiduriasempredes-
ciendende centroalaperiferia, del mundo sagrado a mundo profano,
nuncaalainversa... puese aguanuncaremontahaciasusvertientes».

81. Finamenteparalosescépticosque piensen que estamosdejan-
dolareflexionfilosoficaaunladoy quenosdedizamosa campodela
especul acion estéril o peor, del esoterismo, lesinvitoaquevisitenene
Cusco e santuario del Sefior deHuanca, antiguo santuario Inkaocu-
pado en laactualidad por uno delos «santuarios cristianos» que han
suplantado alos «anteriores cultos I nkas». En este caso del Cusco,
nosreferimosalapiedra WANCA o WACCA que predominabay
«tutelaba» € valle sagrado delos|nkas, |0 interesante es que «cruzan-
do» lamontafiaexactamente «d otrolado» de esta, emergeimponente
el actual santuario | nkadeTipon, queno has do «ocupados por ninguna
iglesao «Santo» delacristiandad y Sguesiendo muy venerado por los
guecontinan cond culto Inkaancestral; ambos santuariosacadalado,
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encadaladeraopuestasdd «APU» PACHATUSSAN, & macizomon-
tafoso gque «sostiene» aambos santuarios, cumpliendo asi con ser
«sostén o soporte de laexistencia», que «tolera» aun aambos «lados
del mundox: El Inkay € cristiano, como obligando, como suplicando
a «equilibrio Hampi».

82. Paralosfilésofoscontemporaneosqueinvestigan tolerantemente
todas las culturas, €l concepto y la figura geomeétrica de la Tawa-
chakana, y los conceptos que aqui hemosvertido y analizado, les po-
dran servir como pruebastestimoniales, reflexivasy criticasdd pensa-
miento s stematizado indigena, propio, originario deestas|atitudes, que
enlofundamental explican queparalosandinoslaexistenciasolo es
posible por el «cruce» de dos cosmos paralelosy combinados. Es
decir, existimosen un «<PARIVERSO», «kDUOV ERSO» 0 dos cos-
mosquetienenunVINCULO o PUENTE deinterrelacion, queeslo
queoriginalaexistencia. Si comparamos este concepto andino instru-
mental, con el concepto occidenta de «universo, podremosconcluir
obviamente que este concepto de «<UNIVERSO» y su cosmogonia,
seriad origendd individualismo, del egoismo, detodaactitud exclu-
yentey por tanto de la guerray la depredacion del hombre por el
hombre.
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Capitulo II

«El ascenso del hombre seguira adelante.
Mas no estemos ciertos que seguira adelante
a cargo de la civilizacién occidental tal y
como la conocemos...

De no dar nosotros el paso siguiente en

€l ascenso del hombre, sera dado por gente
de cualquier otro lugar, en Africa, en China ...
¢Debo considerar esto como algo triste?

No, no por si mismo. La humanidad tiene
derecho a cambiar de color.»

Jacob BronowskKi

Nota: El siguiente es una transcripcion corregida de la conferencia de Javier Lajo:
«Reflexiones sobre la Filosofia Occidental y la Sabiduria Indigena», en € Instituto de
Ciencia y Tecnologia de la Universidad Ricardo Palma, en la ciudad de Lima, en el
invierno del afio 2002.
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Qhapaq Kuna...

Mas alla de Ia Civilizacion.
Reflexiones sobre Ia filosofia occidental

y lIla sabiduria indigena

CRITICA A LA FILOSOFIA OCCIDENTAL

1.  Antes, quieroagradecer d Ingtituto de Cienciay Tecnologiade
laUniversidad Ricardo Palma, enlas personas de Gerardo Ramosy
Jose Mendivil, por haberseinteresado en mistesissobrelasabiduriay
laculturade nuestro pueblo, queese puebloindigenadel Perll. Ac-
tualmentevenimostrabajando en compafiade algunoshermanosenla
busquedade un dedlinde cultural completo con laculturaoccidental,
guecreo queeslo quefataen nuestro paisy enAmérica. Unavez que
se hayan separado bien el aguadel aceite, podremos construir desde
nuestravisionindigenaun mestizgjedignoy desechar € hibridismoes-
téril quemaogranuestrosdias.

2. Heaceptado hablar delasideasbésicaso borradoresdelo que
podemos denominar «sistemao estructuradel pensamiento andino»,
gue esuntemadificil y cuyotrabgjo final ojalaculminemos pronto,
parasu publicacién completa, creo que e tematodaviaesta «verde»
parasu «trasado» a lengug e académico, sobretodo porqued sstema
tienemuchisimasimplicanciasentodo orden dedisciplinasdelasllamadas
cienciashumanas, antropol dgicas, Soci ol dgicas, econdmicas, politicas, ec.,
y también enlascienciasexactas, fisica, matemética, geometria, etc.,
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pero lasideasbésicasyaestan claras, asi quelasexpondrétal como
lastengo en laactualidad, hay riesgos, pero lo hago apedido de mis
hermanosy por & aprecio quelestengo.

3. Lafilosofiaesée cuerpodedisciplinaques stematizay ordenalo
queeslaestructuradd pensamiento delaculturaque sehadenomina-
do como «Occidental». Esto esago quetambién podemosdebatir y
ver s existe unaculturaoccidental o no, 0 i se puede denominar asi,
como culturaoccidenta, atodo un bloque de expresionesculturalesy
de pensamiento que se desarrollaron «alasorillasdel mar mediterra-
neo», influidasun tiempo mas por los arabes musulmanesy otrasve-
cesmaspor losgrecolatinosy/o cristianos. Enrique Dussell al respec-
to tieneun buen trabajo paraconsultar .

4.  Sinembargo creo quevoy atratar, Sin &nimo, de pecar de pre-
tencioso, desintetizar y exponer sobreunaestructuraglobal del pen-
samiento occidental ; esdecir yo tengo e firmey documentado con-
vencimiento de que existe unamecani camental occidental queesco-
mUn atodas susculturas, atodas|as expresioneso variacionesque se
han dado desdelaaparicion de «laciudad» griegay delasotras«ciu-
dad-Estado» del mediterraneo. Desdelainfluenciadelalndiao Persa
en Egiptoy luego en Palesting; estazonadd mediterraneo, puesesla
zonadd mundo donde se dalaexpansion deestacivilizacion, deesta
propuestacivilizatoriay masain, vamoshablar deun «proyecto histé-
rico» esdecir, de unapropuesta historicade alguno delos pueblos del

mediterraneo. Esto estambién algo que hay que precisar, de donde
parti0 estapropuesta, lo que s sabemosesquefina mentelapropues-
tafuetomadao desarrolladapor uno de esos pueblos, queeséd pue-
blo Isradlita, esdecir, creo que hay unapropuestahistéricaque marca
laculturaoccidental y que en sudesarrollo en definitivale dasu apelli-
do paterno, como cultura«cristianas.

5. Y sinanimo ni vocacion de caer en el antisemitismo, esmas,
estoy contracualquier ideologiadiscriminatoria, pero aqui vamosa
precisar algunas delasideas sobre este proyecto histéricoy como es
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gue sele hapostulado como cuerpo de pensamiento, Como unaes-
tructurade pensamiento que es bastante ssmpley comprensible, bas-
tante transparente pero parael quelograsituarse fuera—abstraerse-
deesacultura, aguel quelolograpuede notar claramente comoesla
estructurade este cuerpo psiquico-ideol 6gico, o estructuraculturd fun-
damental, este verdadero tronco delacosmovision o estructuradel
pensamiento occidental, que asu vez, es unapropuesta histéricaen
basealacua sedesarrollaestacivilizacion. Estapropuestao proyecto
histrico hace que d pueblo delsragl seautodenomine «pueblo esco-
gido» por un «Dioscreador Unicoy verdadero», y estaeslapuntade
lamadg aquenospermitiradescifrar lafilosofiaoccidental.

6.  Bueno,loquequieroenestaprimeraparteespresentar lasideas
principa essobrelo queyollamo «estructurafundamental delafiloso-
fiaoccidental». En unasegundapartevoy atratar que ustedes conoz-
can dgunosdementosclavesde nuestraculturaanding, estructurasde
pensamiento que se comunican oralmentey atravésdelas practicas
socialesy familiares; pero también daré pruebas o evidenciasdeuna
cienciadtamente desarrolladaen losandes precol ombinos, «ciencia»
gue hadebido tener un correlato de pensamiento abstractoy comple-
jo, ssteméticoy estructurado, que tiene sus principiosfundamentales,

porque este pensami ento s steméti co estambi én unapropuestahitori-
ca, un proyecto histérico quetiene un conglomerado de pueblosquelo
hacen suyo. Ademas que en este conglomerado de puebl osexiste un
pueblo en especial, que esmi pueblo, por supuesto. Y voy ahablar
agui de mi pueblo, gue no hasido escogido por nadie, paranada, a

contrario hoy escas un pueblo muerto por e exterminio que hasopor-
tado en estos 500 aios; merefiero al Pueblo Puguina, a pueblo que
usabalalenguadel Qhapag Simi, al constructor delaciudad sagrada
de Tiwanacu, otros o conocen como €l pueblo de los sacerdotes
Kallahuayas, olos «porteadoresdel poder del Inka». Esdecir, aqui
en nuestro continente, hay también un puebl o que propone un proyec-
to histérico diferente, diametramente diferenteaague quellegadesde
masallade Atlantico. Esteese Pueblo Puquinadel quetambién he-
mos podido ubicar su origen en el salar de Uyuni al sur de Bolivia?,
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graciasaunapistaquenosdiod cientificoWilliamsBurns®, que estu-
dialasmbologiay laescrituradelaculturaandina, pudimosencontrar
odeterminar d Stiodeorigendd pueblo Puquina, o delos«Tawacunas»
0 «Tawanacus» como losconoce é, o mejor diremos que su ubica-
cién masimportante* en € mapasudamericanofuelasefidadaentree
sdar de Uyuni y Tiwanacu, puesto que Burnspiensaquevinieron de
mésal sur.

7.  Posteriormente creo que podemos hacer € ensayo de precisar
cual serialaestructurafundamental del pensamiento indigenaandino
guetambién creo, podriamosdecir, que esmuy sencillo otranducido,
como tambiénlo esel pensamiento occidental unavez que compren-
demos su esenciao estructurafundamental, se nosaclaratodo.

8.  Pero, entrando alaprimeraparte sefidl ada, metocaexponer 1o
encontrado en mi busqueda; porque esta es unabulsquedaparaen-
contrar laestructurade pensamiento de estaculturagquenoshallegado
hace solo 500 afios y que ha sometido a nuestro pueblo y anuestra
civilizacion aun deteriorototd, pero queindudablementenolahades-
gparecido, esdecir nolahamatado, no hapuestofinasuexistencia, lo
unico que hahecho esrestarle autonomia, esquitarle sulibertad. Pero
es0 sepuede arreglar, eso se debe subsanar pronto y solamente com-
prendiendo bienalaculturainvasoray dominante, podremosrestaurar
nuestro orden, &l orden andino.

9.  Comoloreferiahaceun momentolaculturaoccidenta tieneun
apellido, queeslade ser «crigtiana» y aunqueeste apellido aludeala
«Cruz», vamos aver también paraque nos sirvio la«Tawa» o cruz
andinaen el sistemade nuestro pensamientoy sabiduria. Y esque
Cristoy su «extrafiainmolacion» es unasegunday buenasefial que
marcatota mentey delatalo suficiente su cuerpo central y tronco fun-
damental de pensamiento.

10. Paraird grano, hay unaescudaprincipa ene desarrollodd pensa
miento filosofico de occidente, de su propuestacultura mediterraneau
occidenta . Lahemosidentificado comolaescuea «neoplatonica», quees
laestructurade pensamiento fundamental de occidente, claro que hay
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algunos autores que no reconocen aestaescuela como propiamente
«platonica», sin0 como una escuela que es més escol astica que
platénica. Peroanalizando lapropuestade neoplatonismo esbastante
fécil encontrar en su estructura, un sistemade pensamiento u ordende
ideas que es précticamente un cuerpo de princi piosquedominatodala
evolucion historicade occidente, es pues, |o gue denominamos, su
propuestafilosificagenerd.

11. Susautores, susfil6sofos, plantean fundamental menteen primer
lugar, lateoriadela«emanacién» esdecir deladerivacion necesaria
detodaslas cosasexistentesapartir delaUNIDAD (seaestael espi-
ritu, lamateria, € pleroma, etc), emanacion queresultamenosperfecta
amedida que se dlgade su unidad de origen, 0 que, en el caso del
marxismo o materialismo, resultamas perfecta, amedidaqueseaga
desuunidad deorigen. En segundo lugar, laconscienteindistinciondel
mundo inteligibley € mundo sensible queesunaimagen o gpariencia
del otro; 16gicamente que esto tiene unapremisa, cual eslatercera
caracterigtica: € caracter absoluto delatrascendenciadelaUNIDAD,
o esenciaunivoca, 0 sintesis«divina, por lacual como «originante», 0
«Dios», estaconsiderado fuerade toda determinacion cognoscibley
esconsiderado por lotanto inefable, «infinito». Y esteesel punto de
partidadelafilosofiahegeliana®, que vamosaver después.

12.  Otropunto deestaestructurafundamenta del pensamiento oc-
cidental, esel carécter revelado delaverdad; o seaesta«unidad crea-
dora», 0 este punto de origen «creador», revelalaverdad, como una
verdad que esde naturaezardigiosay se manifiestaeninstituciones
religiosas, existentes; y bueno finalmente, un cuarto principio seriael

retorno del mundo a«launidad creadora» através del hombrey su
interiorizacion progresivahastallegar aun éxtasis, aunaunion con
Dios; que esun éxtasis histérico, digamos que se daen un momento
determinado o «final» delahistoria, o también puede ser un éxtasis
personal en el cual € fildsofo seune con «e creador»; y bueno pues,

deestos éxtasisestabastante plagadalahistoriatanto delosfil ésof os,

como delossantosdelardigion cristiana.
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13. Al parecer estaescuel aneoplatdnica(cuyosorigenesprimarios
hay querastrear en el oriente, o tal vez en Egipto, o en algun lugar
recondito del mediterréneo) fuetomadapor largligion cristiana, los
cristianos encuentran en estafilosofia, lasrazonesy lasherramientas
conceptua escomo parafundamentar su accion prosditista, suaccion
misionera, militante, evangdlizadoray «ecumenizadora.

14. Losrepresentantesde estaescuelaneoplatonicason: Amonio
Saccasen € siglo |1 después de Cristo, luego Plotino, Amblicoy
Proclo. Podemos profundizar algunasinquietudes en torno aestos
autores. Posteriormentead | os, lallamada «Peatristica» lesdacontinui-
dad, sigue San Agustin, Santo Tomas, etc, etc, hastallegar aHegel, y
luego con Marx este método de entender |0 existentetransciende has-
tanuestrodias. El concepto central detodos estosfilésofoseslaidea
creadorao deorigenen EL UNO, seaestalamateria, €l espiritu, la
idea, Dios 0 «monoteo», etc y desu correlato filosofico o racional

que eslaideadelaunidad como generadora, de eso hay abundantes
expresiones de cOmo es gque se apoyaestaideadel concepto o esen-
ciaunica, olaideadd «generador u originador Unico», y no solamente
en los neoplatdénicos, sino, éstaeslaconstante en todos sus «satéli-
tes».

15. Elinterprete o traductor principal del neoplatonismo paralas
neces dades de su épocao dela«modernidad» fueHegdl. Espreciso
pues, hacer unandisiscritico fundamentalmentedelallamada«diaé-
cticahegeliana», porqueladialécticade Hegel esabundante en este
aspecto dela «ldeaAbsoluta» y susemanaciones «creadas», pero no
solamente como concepto, sino sobre todo como método de com-
prensiony de explicacion delarealidad o delaexistencia. Entodos
estos autoresque yo identifico como neopl aténicos, hay unaidentidad
sobre el uso del mismo «método», cargado detodaunaparafernalia
deideasy de conceptos delo mas sofisticados, yo creo queen generd
todaestacobertura, -y no quiero ser irreverente-, pero ami entende,
estodo un camuflagje, queenlofundamental ocultalo simplede«la
unidad», y demuestralo complicado queresultaobtener o «sacar dela
unidad» todalaexistencia.
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16. Esteesfuerzotedrico por «sacar» delaunidadtodo o existente,
vacreando unaserie de dificultades ontol égicas que constituyen ver-
daderosrompecabezas en lafilosofiaoccidental, desde e mito platé-
nico delos «andrdginos» castigados por Zéus con su «separacion en
dos», hastalamodernateoriadela«antimateria» cuyas consecuencias
findesenlafisicason delo mascontradictorias. Este camuflgeuhoja
rasca, no permite ver €l tronco del pensamiento que estadetrasde
toda esta suerte de conceptos, de frases, de ideasy que, paralos
humanos comunesy corrientes, no se degjan entender, es decir son
conceptosde uso privado paraunacastao eliteintel ectual que acepta
ciertospreceptosy nomenclatura, cosaque se hace posiblesolo por €
uso de ciertos mecanismos o herramientastecnol dgicasquesirven para
gjercer la propiedad privada sobre €  conocimiento o sabiduria
(smbologiao escrituradeciertotipo, a quenosreferimosmasadelan-
te), que hace en definitivaqued conocimiento en genera seaprivativo
deciertaculturao decierto grupo o castadentro de unacultura.

17. Sinembargo, s unoleehbienalosneoplatdnicospuededistinguir
en sus planteami entos fundamental es unamismaestructura de pensa-
miento queladeHege y sinrecurrir atodalainfinidad de conceptose
ideas que escribe Hegel en suslibrosespecid menteenla«Cienciade
laL 6gica», complgjidad quetraduce unaintencion de querer develar
algo muy comple o pero queesmuy smple, hay un esfuerzo desmedi-
do, sospechoso, por complejizar o adornar algo muy llanoy ssimple
gueestaen el centro de su pensamiento.

18. Prodo, por gemplo, planteaqueend «proceso delaemanaci on»
hay tresmomentos. Deestaespeciedeexcrescenciaqueeslaemanacion,
dice que Dios es como un foco, 0 «sol» de donde la luz sale
expontaneamente, esdecir, laluz emanapor 9 sola, asl entoncesigud men-
teDiosnotienequecrear nada, smplementeemanalaluzy esaluzesla
creaciondelo exigente. Dicequehay un primer momentoend permane-
cer inmutabledelacausaen s misma; queen un segundo momento seda
el proceder deellapor parte del ser derivado, que por su semejanza

'-..?#

LR

Javier Lajo



Qhapaq Nan

123

conellaquedaaellaatadoy alavez sealgadelamismay untercer
momento se produce con €l retorno o conversion del ser derivado o
emanado, asu causaoriginaria. Suficiente paradecir, creoyo, que
paraentender a Hegel, no habriamas que leer algunos escritos de
Procloy Plotino. Esdecir, parapoder entender bientodaesacomple-
jidad que desataladial écticahegeliana, diriamos que esunabuena
opcion, queinterpretao traduce el neoplatonismo, adaptandolo para
laépocade racionalismo oiluminismo alemany europeo u occidental
engenerd.

19. Nosotrosno podemosjuzgar tampoco friamente el esfuerzo de
Hegel y tacharlo o smplementedecir queno sirveo quereflgauna
complgjidad innecesaria, yo pienso que suslibrosson ensayosdelite-
raturaoccidental, y que es una«necesidad cultural» paraellos, como
un esfuerzo parapoder aclarar o reafirmar sus conceptos, osufe; o
también aclarar las confusiones que se producen apartir delainter-
vencioén deotrosfil 6sofos criticos o disidentes, 0 quesirve parades-
echar laaparicion de otras propuestasfil osofi cas dternativas en occi-
dente. Pero quedaentendido quelaliteraturaque permite aclarar con-
ceptostambién puede confundir masaloslectores o puede oscurecer
o nublar masel entendimiento delo fundamental, como creo que ha
ocurrido con lautilizacién o uso flagrante que hace CarlosMarx del

método hegeliano, como veremos después.

20. Entonces, creo quesi secomparapor € emplo estostres mo-
mentos de ladoctrinade Proclo, esdecir «del proceso delaemana
cion» conlapropuestao sstematedricoHegelianode: tesis-antitesis-
sintesis; 0 en un primer momento del diosidéntico a ser absoluto; en
un segundo momento, Diosalienado o auto-eng endndose con su crea
ciéndel mundo, enlamedidaque este escreado por aguél, y untercer
momento, findmente Diosy € mundo reconciliadosen unasintesisque
encarna€ retorno del mundo creado haciaDiosy € triunfo de Dios
sobre el mundo creado. Eslamismacosa; claro que hahabido més
necesi dades de reflexion o de conceptos en el momento que Hegel
transcurre su viday eso tal vez explique su esfuerzo por raciondizar,
por justificar toda una serie de necesidad de respuestas a las

4

Al



124

interrogantes de ese momento histérico. Eso también esposible, todo
el esfuerzo desplegado por Hegel y luego por Marx, sebasan en el
concepto primario delaestructuradel pensamiento occidental, quees
el concepto delaunidad creadora, del «unitarismo» o deun «genera-
dor» ddl todo através dd origen: EL UNO, queesdigamos, algo que
adquieremovimiento paraluego convertirseen método, se«clona» as
mismo, originando «lo creado» y cOmo despuésretornaa creador; es
decir: Launidad que se enajena, se hace «dos», originando a ser,
producto delaengenacién primordial o primigenia, originando asi un
ser queesen s mismo «laenajenacion» o «alienacion» objetivadao
creada.

21. Podemoshablar deunaprimeraconclusion: El actomismodela
génesisdelacosmovision occidental esun «acto de creacion delo
enajenado». Porque un ser Unico y absoluto como €l que estaen €

inicio delacosmovision occidental, no puede hacer otracosaque
«clonarse» o realizar un proceso de partenogénesis. El tercer acto de
lacreacion, quesignifica«el tiempo quetranscurrelo creado», esel

proceso atravésdel cual laauto enajenada unidad, que en realidad
nuncaprodujo ningun «otrox diferentea«s mismo» Sino ago «pareci-
do» o comodicelaBiblia«asuimageny semeanza», sejuntanueva
mente con su propio «clonx» en un acto de «sintesi s».

22. Y agui yapodemosnotar aque serefierenloscristianoscuando
nos hablan del «pecado original», puesto quelo creado no puede ser
tanigual a creador, tiene por lo menosun defecto, error o pecado. La
marcaque s mbolizad «pecado original» esun «sdlo civilizatorio», un
«software psiquico» que debetener unaexplicacionligadaalanatura-
lezapar delasexualidad humana.

23. Perohay otrotemamasinteresante qued andisisdelasexuali-
dad en nuestra critica a occidente, que es la concepcion de lo que
[laman «El tiempo». La«dualidad» o dicotomiadel ser apareceen oc-
cidente como un defecto, error o pecado propio del «par», lofinito o
exigente, smulaser unacausalidad errética, pero como launidad crea-

b

LR

Javier Lajo



Qhapaq Nan

125

doraes perfecta, no puede cometer errores, entonceslaresponsabili-
dad esexclusivadelo «emanado», o creado; por eso deciamos, en€l
plano de laexistenciahumanal os sexos aparecen como un error de
origen, e pecado original. De aqui nace e sentido trascendentedela
«cul pax»» 0 degeneracion «natural» del hombre occidenta, su sentimien-
to defrustracion, de estar engjenado asu Dios creador, aese Diosque
lo creatodo, y sobretodo, que crea«El tiempo». Laexistenciano es
mas que «El tiempo», y «El tiempo» esel error primordial, o entodo
caso es «tiempo errético», no es«igual al tiempo de El» que esuna
especi e de «tiempo perfecto o eterno», SiNo que estiempo como todo
lo creado «semejante» aEl. Esteese tiempoy e sentidodel «peca-
do original», ese «tiempo» engjenado aDios, aaquel tiempoene que
somos pecadores, esdecir: erréticos; por eso nadie selibrade «peca-
doorigind»...ocas nadie. End imaginario occidentd y cristiano solo
«MarialaVirgen humana», o «madre de Dios» selibrade estamal di-
cion. S seguimosestalineade pensamiento podremosdevelar lamis-
teriosapresenciadelaVirgen, del Espiritu Santo, del «unoy trino»y la
delosotros dogmas cristianos, que son temasteol 6gicos que dgjamos
para otra oportunidad. Pero yo reto alos filésofos y tedlogos aun
debate sobre este temayaque creo que aqui estén las «fallas de ori-
genx» delacivilizacion occidental, €l origen de su reputadamezquin-
dad, de su belicismo, de su sangrefria; y de su responsabilidad enla
muerte compulsivao ases nato de cientosde millonesde sereshuma:
nosen lasguerrasdeexpans On colonidistay de «conquista». Esdecir,
esteese origeny caracter del «almadel conquistadors, lo quellevan
los «wiracochas» debajo delacorazametdica.

24. Esdecir,end imaginariooccidental «nuestro creador noshizo»
defectuosos, conreferenciaaun «molde» queesé mismo, queestaen
el origen, perotambién al fina delaexistencia, nuestro tiempo, pues,
estaprefijado por esa «deficienciapermanente», en que, cadainstante
detiempo no lo hacemos o no |o sentimos perfectible con respecto a
instante anterior, Sino quelo sentimoserrético, sentimos unacul pabili-
dad anticipatoria por cada paso que damos, por cada segundo que
vivimos. Esa«cul pabilidad anticipatoria» estambién el origendeesa
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moral tortuosa que «pide perdén para pecar otravez», al no haber
articulacion entrelos medios (rangos detiempo erréticos) y los objeti-
vos (tiempo global divino), nuestranaturalezano es perfectible, sino
errética, y a no haber unaarticulacion natural sujeto-sujeto, puestoda
relacion esreducidaafin de cuentasentre sujeto-objeto, € sujeto «Uni-
co» en sutrance absurdo de «socializarse», posee, somete, invade «al
otro», con suamor absurdoy brutal matad «otro sujeto» amado. Este
temade amor essingularmentevivido, por lasmujeresoccidentales,
gue «huyen del amor» verdadero, porquetemen —ciertamente- suin-
vasiOn, «conquistax», posesion de su cuerpoy de su alma, 1o que co-
rresponde a su posterior e inminente desaparicion, algo gue los
freudianos|laman «temor adisolverseend placer ddl otro». Estasson
las consecuencias del estado delaconcienciaoccidental, una con-
cienciarusticay replegadaen si misma, unaconcienciaindividual y
solitaria, «desposeidade Madrex» en su espacio miticoreligiosoy por
tanto condicionadaaser una«concienciaindividua » inmensamente
solitaria, agresivay predadorade sushermanos.

25. Cuando dos occidentales sejuntan, o se conocen, lo primero
gue estaen juego eslacuestion del poder, es decir quién somete a
quién; lo trégico es que también sucedelo mismo cuando se conocen
un hombrey unamuijer; y en los que van aser pargja, el amor que
deberiaser «unacesién total de voluntades»© se convierte en una
confrontacién o contradiccion devoluntades. El «Otrox», aquiensem-
preseleintentaraconvertir en «objeto», se defiende, declara«Obje-
to» a «contrario», desatdndose unareaccion en cadena, una«guerra
global debajisimaintensidad». Asi pues, todas|asrelacionessociaes
occidental es son predadoras, por eso Hobbes decia: «el hombreesel
lobo del hombre.

26. Comoesto esunaluchageneralizada, endondeestaenjuegola
supervivenciadelaespecie, entoncespararesguardarla, € instinto de
conservacion humano hace surgir €l poder represivo del Estadoy 1o
gue es peor, surgelamoral doble deloscristianos. Lanegacion del
«otro» seresume con € principio hegeliano que dice que «todo finito
consiste en esto: que se suprime asi mismo». Con lanegacion del

'-..?#

LR

Javier Lajo



Qhapaq Nan

127

«Otro» 0 de «lo Otro», aparecelanecesidad de un cddigo deval ores,
de «mandamientos» o reglas parapreservar lavida, esdecir paraque
el queniega«d Otro», respeteen Ultimaingtancialaexisenciaolavida
dd «otro». Hegel especulabasobrelaartificiaidad delasleyesdivinas
0 codigosde comportamiento, en ausenciadelardigion como un «len-
guagjedeamor».

27. End mangode tiempo queesproducido por «el par», comolo
analizaremos después, existe un calculo del futuro dondelo principal
eslacorrectarelacion develocidad y aceleracion entrelosobjetivosy
los medios de llegar a ellos. En este sentido no hay un modelo
«arquetipico», o «inicial». Esdecir como no hay modelo primordial
«creador aimagen y semejanza» 0 «negador inicial del Otro», que
obligue «a Otro» aser como «él», entoncesno hay «error» primordial
o «pecado original». Asl, enlosAndesen lascomunidades Quechuas,
Aymarasy Puquinasexiste aun un mundo regido por laley dd amory
lasolidaridad humana(losprincipiosdel yanapay o yanapacuy), o por
el smplerespetodelosparesotambién, d mundo dd equilibriodelos
opuestoscomplementarios. El pensamiento andino, esun pensamien-
to forjado 0 acostumbrado no en términos de mensurar todas|as co-
sasalamedidade uno, sino deencontrar |os «pares» delas cosas, es
decir deencontrar sucomplemento o larazén de su complementacion
y cOmMo es que establ ecen una proporcionalidad entre ambos, esdecir
larazén de su equilibrioy por tanto también de su desequilibrio; de
cdmo losparescomplementari osencuentran unaproporcionaidad entre
Sy comoy porgqueen determinadas circunstanci as se desproporcionan,
desequilibrandose parapasar aestructuras mascomplejas. Estosson
yaalgunos principios delasabiduriade nuestrosamautasy del movi-
miento indigena peruano-ecuatoriano-boliviano.

28. Esa concienciadel tiempo (lineal rectaolineal circular enel

fondo sonlo mismo, ambas sonimaginadasen d plano delageometria
de dos o tres dimensiones) de la cultura en occidente, eslo quela
filosofiade Nietzsche clamapor su superacion, pasando adesarrollar
unaconciencianatural de «tiempo pleno» en donde nuestraidentidad
«como sellegaaser lo que sees» (escrito enlasUltimaslineasdela
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obra «Ecce homo») no sea «ser semejante a Dios», sino solo «ser
idénticoasi mismo» 0 mejor «ser idéntico asu ser natural» (Dionysos).
Con estas razones se entiende porgué Cristo-Dios, armado de su fi-
losofiaégrafay sobretodo desu «praxis» neoplaténica, funciona asus
condicioneshistéricas, romped circulo natural otiempo del hombre-
humanoy leimpregnasu futuro ultraterreno.

29. Estoes, ami entender, lo simpley lo transparente del pensa-
miento occidental, unaculturade pensamiento monomaniéticoy me-
ga dmano. Unasegundaconclusion esde que estesistemaprovocala
exclusiontotal de«lo otro diferente»; pues, s todo seoriginade «la
unidad» , todo es 0 esta «engjenadox a ser originante, todo escopiao
«emanacionx», no hay posibilidad a«otraexistenciadiferente»; todo
estabajo el dominio dela«unidad creadora», y bajo este dominio
todo |o creado es «universo», enlaabstraccion global esUNIDAD.
Pero enlaconcepciondeloreal, delo concreto setratadelaconcep-
cion 0 cosmovision de un cosmos IMPAR, en donde la estructura
cosmogonicao complgjidad se dapor emanacion, engjenacion, alie-
nacion o clonacion delaUNIDAD.

30. Enegesentidolodiferentedelacosmovisiénindigena, comolo
veremos después, esquedeinicio separte de conceptuar € origen del
todo como unaPARIDAD, en donde «en d principio hay doselemen-
tosdiferentes» 7, dos esencias que entre otras caracteristicastienenla
de ser complementariasy proporcional es, componen dos cosmos pa-
ralel os pero combinados; en donde launidad no existe sino en tanto
guetiene un correlato o contraparte que laequiparao desequipara
segun el momento de que setrate, puesel tiempo tienetambién dos
momentosu oscilaen dos sentidos, como luego veremos. Enel mundo
indigenatodo espar, |o que se presentacomo impar (0 «ch’ulla» en
idiomaPuquina) existe solo aparente o transitoriamente, son estados
detransicién momenténea: momentosen que seda, nounaUNIDAD
DE LOSCONTRARIOSsino mashien unaUNION delosopuestos
complementario; este concepto dicho asi con e sustantivo «unidad» y

no con el verbo «union», es la mejor expresion que delata al
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occidentalismo. Unacondicién basicadelaconcienciadelaidentidad

humanaes de que uno puede conocerse solo enrelacion con losotros:
«diferencidndose de losotros» 0 «dd Otrox. Laredidad intersubjetiva
es siempre una realidad afectiva y de conocimiento, es siempre
interactiva, interaccional, conlosotros; eslo contrario delaobsceni-
dad del monomaniético.

31. Poresod occidentd apartir de sucosmovision engienaprimero
alahembra, esdecir lasefialacomo unacopiaimperfectadel varén
(su«codtilla»), inventando con esto & sistema«patriarcal»y creandose
con esto un meridiano lio «defaldas». Esfacil concluir quelamujer es
laqueprolongae tiempo del hombre, dandolehijos, procresa, literal-
mente, € tiempo en formade nuevas generaciones. Pero lasituacion
dedominacion o minusvaliaenlaqueviveo supervivelamujer enla
culturaoccidental sehace notoriaen laplumaburlonade Nietzsche,
cuando dice quelamujer es«el méas peligroso delosjuegos» y hace
alusion directaasu dominacién bajo «el |atigo» 8, queldgicamente
«ningun guerrero debe olvidar, parasu solaz».

32. Luego, & buen occidental seguirdsu guerraeternacontralo di-
ferente, engjenando todo lo que sele cruce por € camino; no necesita:
racotejarse o consultar anadie, laverdad eslaque selograconla
imposicion, noimportael medio o método, lavidaesimponer lavolun-
tad, esimponer «mi» verdad, y «mi verdadb» maximaesque «mi volun-
tad» es el poder absoluto, lavoluntad de poder ° del ser individual
absoluto, reflg o Uinico del macrocosmos o cosmovision occidenta,
origendelaguerraeternay € cultoa reino delamuerteentrelosseres
humanos, pero también laguerracontralanaturaleza, ladestruccion
ecologica. Armados de estasideas, podemos decir que € almade
todo occidental guardaun pequefio dictador y un enorme subversivo,
y que su «democracia» esunavavulade escape, un intento vano de
reconocer «al Otro». El «escogido» por su Dios, essu representante
absoluto enlatierra, por tanto dominaa mundo, esduefio detodo, de
lanaturalezay hastade sushermanos, alosqueesclaviza. El «pueblo
escogido» y end «d dictador escogido» seimponealafuerza, opor la
fuerzadd engafio, noimportacua esesepueblo o cua dictador, pudo
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haber sido € judio en unaépoca, despuésfued pueblo romano; luego
el espafiol; ahora es e norteamericano, sigue siendo e mismo
monomani&tico desiempre°.

33.  Asi, con este mismo «software» el humano occidental recicla
una auto-engjenacion, de la que no se puede liberar, pese a su dos
auto criticos magistrales: Federico Nietszche y Carlos Marx. A
Nietszchelo dgaremos paraandizarlo masen otraoportunidad. Pero
conrazén nospreguntamos ¢Quéfalaend sstemafilosdficodeMarx?.
Creo que vale que le demos un poco de tiempo. Porgue, cual quier
marxistapodriarebatir mi discurso conlaconocidafrase!: «Noesla
conciencialaquedeterminalavida, sinolavidalaguedeterminala
conciencia». Claro, ¢Qué puedeimportar que un pueblo cualquierase
auto proclame «el escogido», S notienelafuerzamaterial paraimpo-
nerse?. Pero e argumento paraimponerseesdemasiado smple, esel
argumento del guerrero, esladominacion por lafuerzadelasarmas, la
tacticay estrategiadel ladron, del pirata, del que hace de sutrabgjo o
labor, €l latrocinioy €l asesinato del trabajador, del productor. Para
occidente siempre hahabido unaconstanteen laguerra, sutecnologia
bélicaeslo principal, laguerrasiempre asido su «<modo de produc-
cion» originarioy su principa herramientade expansion, unavez que
impone su dominio por lasarmas, luego «conquistax» cultura o espiri-
tualmented puebloinvadido con su «mecanicamenta », llameseideo-
logia, oreligion.

34. Esteesd desvariodeoccidente, €l origen delaguerraperma-
nente, lalocurao enajenacion persistente, €l ge del pensamiento oc-
cidental, larazén quejudtificaladepredaci on delaguerrapermanente.
Ahora, vamosaanalizar en sintesislas consecuencias masimportantes
denuestracritica a occidentalismo en € pensamiento marxista.

35. Vamosaocuparnosun poco de CarlosMarx, queesuno delos
autocriticos de occidentedado quetomae método dd sistemafiloso-
ficohegeliano parasu propuesta. Lafalaen d sstemadeMarx esde
gue no solo aceptad uso dela«engjenacidn» como categoriatedrica
gue expresalarealidad concreta, sino quelareivindicacomo herra-
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mientaprincipal del «método» paraactuar sobrelareaidad, esdecir
aceptala«eng enaci On», parte sustancia deladial éctica, como herra-
mientaprincipal parala«liberacién» delamiseriamaterial y espiritua
de lahumanidad. Esto al margen de que cambie €l espiritu por la
materiacomo laparte primariaola«unidad originaria» del sstema. Es
un contrasentido total, por eso hafracasado 2.

36. DiceMarx, ensucriticaaFeuerbach: «La'liberacion’ esunacto
histéricoy nomenta y conduciran aellalasrelacioneshistoricas, el
estado delaindustria, del comercio, delaagricultura...»; y estesi que
esun pensamiento correcto, o incorrecto de su sistemaes que descui-
dael estudio delaprincipal fuente material o parausar sus propios
términos. descuidael estudio delas «condicionesmaterid esdeexis-
tencia» delasunidadesreproductivasdelaviday existenciahumana,
esdecir delasFAMILIAS que es «lafabrica» del hombre mismo,
donde sereproduce e ser humano, pero paraser mas preciso, donde
sereproducedl trabajador y serepone permanentementelo que he-
mosdenominado (en € articulo delareferencia) fuerzadetrabgo sub-
jetiva(ofuerzasproductivas subjetivas), donde seincluyelaeducacion
y lacultura. Esdecir d interior delafamilia, en dondetambién sere-
produce la«fuerzadetraba o objetiva» (por medio delacomida) hay
unaeconomiao «infraestructura» que condicionao determinalare-
produccion dela«estructurafundamental » del pensamientoy dela
cultura y que en otros parrafos he denominado también «mecanica
mental», pero que en lengug e marxista puede denominarse «superes-
tructuraideol 6gica.

37. Egeconjunto defenémenos «familiares» que son «condiciones
materialesdeexistencia» delos puebl os, pueden bien escapar d «an&
lissdeclase»y pasar aser entendidos solamente con €l «andlisisde
civilizacion», en dondelas «contradiccionesde civilizaciones» estarian
condicionadas por las diferentes «tecnol ogias de organizacién dela
fuerzadetrabgjo» 5.

38.  Pueshien, puedesuceder queen unasociedad determinada, como
hapasado en Europadd Este, lasfuerzassocidistashayan cambiadolas
condiciones materidesdeexistenciadelardacionesdeproduccidn, y que
lossindicatoscon su partidoy su Estado hayan conseguido € control de
losmediosde produccion, pero quemuy por €l contrario alo planteado
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por Marx, no hayan cambiado paranada, lasuperestructurasocial,
ideol6gicay hastapolitica.

39. Lanzamosunahipétesis. Parad éxito deestaetapade socidis
mo «real mente existentex, no eran los sindicatos|os que debian haber
tenido € «control delosmediosde produccién» sino que debieron ser
lasfamiliasdelosobreros, de estaformase hubieraretomado lasiden-
tidades funcional es paraunaeconomiaequilibrada, que escomo fun-
cionaunaeconomiabasadaen d Ayllu: 1. Identidad funcional produc-
tivarreproductivaal interior delasfamilias; 2. Identidad delasUnida
des de Consumo-Produccion enlaeconomiay 3. |dentidad de Ofer-
ta-Demanda agregadas, en el mercado. Bueno, estas son ya unas
cuantas consignas politicas de nuestro movimiento indigenanaciond.
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Dibujo N° 13

QHAPAQ KUNA,
LA ESCUELA ANDINA

40. Mi padremeexplico,omehizover -paraser masexplicito- quee cosmos, (y
no digo «universo» porque s 1o hago yaestoy predeterminado por laUNIDAD «crea
dora») estan claroy cristalino, como un estanque de aguaen un manantia originario,
tranducidoy transparente, en donde se puede observar todo |o que congtituye esaclari-
dad delosmanantialesdelasdturas, y ques sequiere «entender como funcionatodo»,
en especia e «tiempo», entonces debe uno observar |0 que sucede cuando setirauna
piedraend crisgtdino estanque delo existente (ver dibujo N° 13) «... asi funcionatodo,
medijo, revelandomed secreto del culto andino a agua; € nifio queyo eraen esetiempo

i

Qhapaq Nan v,q

F ol



134

guedo maravillado con las ondas o circul os concéntricos perfectosque
como magi cas mandal as se dibujaban sobre d agua. Esafue unapode-
rosasefid 0 signo deun conocimiento global. A través de ese simbolo
dindmicoy naturd, queexpresalaL EY GENERAL DEL MOVIMIEN-
TOY DEL TIEMPO, he podido aprender tanto o més que en todo €l
tiempo que heasistido alaescuelay launiversidad.

DibujoN° 13-A
Kay Pacha

- Sentimientos

= Ruay

El principio amndimoe
del Sumac Kausay
es el equilibrio

en &l Hacer

(Ruay) colidiamo,

ertre los Instintos

(Munay) y las

Abstracciones

{Yachav)
H:irmn1 Pacha
- Abstracciones
- Yachay

41. Lamagiadeaguelaleccionesimborrabley cadadiameensefia
meas. Podemosinterpretar este simbolo dinamico delasiguienteforma:
Losmultiplescircul os concéntricos pueden simplificarse solo entres
(dibujoN° 13-A): Uno maximo, periférico,0 <HANAN PACHA»,
gueesel circulooesferaexterior, expresael mundo potencia o «de
fuera», que siempre «vasiendo» 0 «puede ser». Nosotros usamos €l
lenguajeenformapotencial, sempre «estamos siendo» , Nos «estamos
yendo» 0 «estamos viniendo», en este sentido, el «ser» esmas un
«sendo», y mas aun un «haciendo», en nuestraculturano hay un «ser»
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L'ku Pacha
= Munay
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estético, no puede existir algo sin movimiento, Sintiempo, porqueeste
es«un hacersedel mundo». Y € tiempo fluye de adentro haciafuera,
pero regresasegun ciclos permanentes. Entérminossimples, € Hanan
Pachaes el mundo que yapaso, que yafue, pero sigue siendo, las
cosas quefueron, que permanecen y que siguen potenciandose, esla
esferapor laque yatranscurrimos pero que «estaexistiendo alin», €
mundo que «estaafuera» del aqui y del ahora.

42. El crculointerior, minimo, epicéntrico o «<UKHU PACHA», ex-
presael «adentro», laagitacion delo hirviente, o delavertiente, quees
mas o menoslo mismo, esel «Timpu»*® hirviente donde «sale» toda
energia, loquefluyedd interior del tiempoy del espacio, entérminos
smplesese mundo que «no se puedever», e subyacente, & queesta
por redlizarse o redizdndose siempre.

43. Peroentrelosdoscirculosinterior y exterior, existeel «<KAY
PACHA» (dibujoN°13-A), o el mundo del aqui y del ahora, queen
realidad es un «umbral» «punku» 0 «chakana, puertay puente, como
trdnsito cognoscibledelasotrasdos esferas, pero que esel que «ocu-
pao capta» nuestraconciencia. El Kay Pacha «ve» 0 «siente» con
nuestraconcienciael Uku Pachade dondefluyeo proviene, perotam-
bién «recuerda» €l Hanan Pachao esferaexterior del tiempo adonde
marchael pasado. Estaeslamanerade conceptuar e tiempo, o Wifiay,
vocablo Puquina'’ que significa«eternidad». El tiempo, en nuestra
cultura estarepresentado por |as serpientes sagradas Yacumamay
Sachamama, «Amaros» o «Chokoras» '8 que son dos serpientesen-
trelazadas (que esfécil confundirlas con unaanfisbena) (dibujo N° 14),
unacon lacabezaimplantadaen el Uku Pachay laotracon lacabeza
en el Hanan Pacha(ver dibujo N° 15) aquello representalaoscilacion
eternadel tiempo, que vade unaesferaminima, interior, epicentro o
Uku Pacha(de donde emerged futuro), haciaunagran esfera, maxi-
mao periférico, Hanan Pacha (adonde marchael pasado, por eso el
«vigerodd tiempo marchamirando a pasado») y quetiened ombligo
0 «estOmago» enlaesferaque representa |o que captanuestracon-
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cienciao Kay Pacha; concienciaque eventualmente puedeampliarse o
puede reducirse; pero gue nosrecuerdaquenunca debemos«aejar
‘el estbmago’ ddl aqui y del ahora», porque esteerror eslaprincipal
fuentedd desequilibrioy por tanto delaenfermedad.

44. El actode«lacreacionde tiempo» esasi un actointerminable,
esel flujo oscilatorio y concéntrico delostresPACHAS (ver dibujo
N° 13-A) que se produce por el YANAN-TINKUY entreel UKU
PACHAYd HANAN PACHA, loscudesseencuentranenun TAYH,
del cua surgeel KAY PACHA, end cud, d momento del cambio de
cadacicloo‘PACHAKUTI’ secrean radicalmente «cosas nuevas».

45. Asi pues, «e tiempo» paralaculturaandinatieneun adentroy un
afuera y fluyeoscilando cadavez con mayor fuerzacomola«Chokora»
guedavudtasen espira, ampliando sutamafio. &Y como seaplicaria
este sistemade sabiduriao conocimiento al plano dondevivee ser
humano?. Puesto que esta codificado, 0 «visto» en un simbolo
«tridimensional» o espacial, dado quel os «circul os concéntricos» solo
son un «corte» en la superficie del agua. Lo que en €l espacio
tridimensional se ve como tres esferas concéntricas, en el plano se
veran (dibujo N° 15) como tres circul os tangentes. L os sacerdotes
«Altomisayoc» aluden atres principiosvalorativosy tres partes del

organismo (dibujo N° 16) queles son correspondientes: El «Munay» 0
principio del «querer», del «amar» o delavoluntad consciente, esta
parte corresponderiaal circulo delazonapubicao aparato sexual o
reproductor; & que cultivamucho estaparte que corresponde a Uku
Pacha, se vuelve un «munayniyog y hardmagiacon su capacidad y
potenciaparasentir y proyectar lafuerzadel «munay», y hastapodra
volar enlasdasdelapas 6n organi zada que procreanuestracultura.

46. El Segundo principioesel del «Llankay» 0 «Ruay» queesel
«hacer» 0 «laborar» o0 mas llanamente €l principio del trabajo 9,
gue es la esfera del Kay Pacha, que en el organismo humano
lo ocupalazonadel estbmago (ombligo) y del corazén, que son los
Organosquenunca, 0 casi huncadegjan detrabgjar; € que cultiva
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Dibujo N° 14

AMARU o0 CHOKORA*

...Existe una leyenda mitica, que se refiere a dos seres que recorren los tres mundos.
Comienzan por el de adentro, pasan por el de aqui y siguen hacia el de arriba.
Unoes YAKU MAMAYy el otro es SACHA MAMA.

Ambos estan representados por dos grandes sierpes o culebras...
..SACHA MAMA no repta sino que camina verticalmente,
con tal lentitud que apenas se percibe su movimiento...

Al pasar al mundo de arriba, YAKU MAMA se transformaen el rayo
y SACHA MAMA en el arco iris.

El arco iris es una deidad que fecundiza la tierra,
gue da color atodas las plantas y seres en general.

Esel signo de la fertilidad o fecundidad de los seres vivos y de la misma tierra...
Los tres mundos se hallan pues,
unidos por estas dos sierpes miticas, dioses del aguay de la fecundidad.

Luis E. Valcarcel
Etno Historia del Peri Antiguo: UNM SM-1967

(*) El dibujo «Chokora» esunaversion libre de Javier Lgjoy Ricardo Zegarra, que
originalmente se hizo para el logo dela Revista Pueblo Indio, en el afio de 1982.
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Dibujo N°16

EL SISTEMA EN EL CUERPO HUMANO

KAY PACHA RUAY o LLANKAY

UKL PACHA MUNAY
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vaesta zona serd un «Llankayniyog» un eterno equilibrado y
equilibrador del mundo; pero «mucho equilibrio también hace dafio»
porqueinmoviliza.

47. Y por ultimod circulo delacabezao «Yachay» , quetraducee
principio de«el saber» 0 «lasabiduria», zonadel Hanan Pacha; € que
lo cultivaesun «Yachayniyogp», un ser pensante, gran tedrico descifrador
derazonesy palabras, «pero nadamas».

48. Los«Amaro Runa» sonloshumanosquelograne cultivoy la
perfeccion enlostres Pachas, transitan libremente por ellosusando €
Qhapaq Nan, son losamautas de |aescuelaandinao Qhapag Kuna.

49. Estos tres circulos tangentes, como simbolos y su relacion
interactivaque esun método de conocimiento, estén expresadostam-
bién enlaarquitecturadelostempl osandinosantiguosredescubiertay
estudiada por MillaVillena?. Pero esmucho masimpresionantela
coincidenciade estaforma «concéntrica» de conceptuar laestructura
dinamicaeinter-actuante delos «tres Pachas», sus correspondientes
«principios»y sureacionidénticacon laszonaso partesdelaestruc-
turacerebral, reportadapor € sabioy ensayistaCarl Sagan®, a sefia-
lar qued cerebro humano esun «cerebro trino», o quetendriamostres
cerebrosen lugar deuno, asaber: € epicéntrico o «reptiliano» donde
seproducenlosingtintos, € cerebro «medio» o limbico que seriadon-
dese procesan los sentimientos, y por ultimo el cerebro periférico o
«neocortex», que es donde se procesan | as abstracciones, queesla
parte mas grande y conocida como «materia gris» (dibujo N° 18).
Estaeslamismaestructuradinamicadelos«tres Pachas» delacultura
indigenaandina.

50. Aqui esnecesario detenernosun poco, parareflexionar sobrelos
«procesosde sanaci onx» que g ercen | ossacerdotesandinosoAltomisas,
sobre nuestros hermanosindigenas, sobrelosobjetos naturaleso sobre
estructurasmascompleas. El principio queyo gprendi, tratadequelos
dosmundosextremos, d «munay»Yy € «yachay» o sentir y saber, 0 sen-
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DibujoN°18  Representacion esquematica del cerebrohumano
segun Mac Lean (*)

Lo cual corresponde al esquema de los «Tres Pachas»

Kay Pacha
- Sentimientos
- Ruay

El principio andino
del Sumac Kausay
es el equilibrio
en el Hacer
(Ruay) cotidiano,
entre los Instintos
(Munay)} v las
Abstracciones

{ Yachay)

= U'ku Pacha
- Munay
- Instintos

Hanarn l Pacha
- Abstracciones
- Yachay

(*) Tomado de «Los Dragones del Edén, especulaciones sobre la evolucién de la inteligencia
humana», de Carl Sagan. Edit. Grijalbo, S.A. Barcelona, BBAA, México DF, 1982.

-

Javier L3jo



Qhapaq Nan

141

timiento y razon estén equiparados, alineados o equilibrados por la
realidad del «ruay» o «llankay» (ver dibujo N° 18), esdecir del hacer
cotidiano o € trabajo decadadia. Lafuerzadel sacerdote estaradada
por su capacidad paraentender qué parte del enfermo estadesequili-
bradaen s mismao «novibraa compasdel kay pacha». El sanador
tratarade devolver al enfermo a orden andino o natural. Por supues-
to que hay multiples «técnicas» pararedtituir ete KORDEN ANDINO.

51. Ldgicamente que cada uno buscaen su culturade origen las
diferencias, lassmilitudeso lasidentidades con lasotras culturasque
vienen deafuerao con lasculturasgenaso extrafias. Y cuando auno
le han enseflado a«ver» |0 existente con los ojosde su propiacultura,

uno se pregunta por laestructurade la culturaforanea, uno intenta
conocerla, y caeenla«malasuerte» deentrar alaescuelaoccidental

aaprender aleer, escribir y tratar deentender loslibros. Eso s quees
un entrar en un bosgue tan plagado de compl gji dades, que uno cuando
llegaa 5° deprimaria, yaestael pequefio «yachayniyoc» tan enreda
do, tan oscuro y empachado deideasy deracionalismo, de concep-
tos, esquemasy métodos, que cuando pasalauniversidad yaestato-
talmente perdido y esbastantedificil encontrar agun hilo conductor
quenospermitaseguir laluz, algunaformade entender € conjunto, de
entender €l todo, parapoder caminar enlavida, porque uno sin mapa
no puedetransitar enlahistoria, ni puedefijarseaguntipo decamino
haciaalgunameta, menos hacialametaque han trazado nuestros ante-
pasados. Ademas descuidan tanto susplanosdel «munay» y € «ruay»
o «llankay», queesmuy dificil yasurecuperacion ovudtad equilibrio.

52. Vuelvoarepetir que acaen estapartedd continente, en estaSud
Américahay un proyecto histdrico muy antiguo, quenoshade ado pruebes
deunacienciadtamentedesarrollada, cuyasevidenciasarqueol bgicaspo-
demosver. HacedguntiempolaDra MariaSholten, mateméicaHolande-
saradicadaend Per(), presentdy publicd unhdlazgo, undineamiento geo-
désico, dgoquellamd d Qhapag Nar2, queesun dineamiento dediudades
preincasalolargodd territoriodel Perily deBolivia (Dib. N° 1)
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53. Ellanohaescrito en aquel texto sobre un concepto filoséfico o
sobre unaideadigamosinventadao creadapor €ella, Maria Sholten
redescubrio en el mapaquelasciudadesde Oruro, Potosi, Tiwanacu,
Pucara, Cusco y hasta Cajamarca, fueron construidas en unamisma
linearectay adistancias proporcionales. Estapasapor |0 que se po-
driadenominar & Centro Astrondémico Originario quehhaservido para
edificar cadaunade estas ciudades que son templos Pre Incasy que
son muy fécilesdevisitar y muy f&cil deverificar sobreunmapa. Esta
maravillamacro-arqueol dgicadenominada Qhapac Nan o sea, rutao
camino delos Qhapag, 0 también «Ruta de Wiracocha», puede ser
verificadaen cual quier mapade aeronavegaci On quetengalacorrec-
ciéndelacurvaturadelasuperficiedd globo.

54. Bueno aeste Qhapag Nan, ellatampoco leinventael nombre
sino queellalo sacade agunastradicionesy cuando hace este descu-
brimiento dice: Este debe ser e Qhapag Nan, loidentificaconlasle-
yendasy tradicionesque hablan ded. EstaesunaPRUEBA MATE-
RIAL INNEGABLE delaexistenciadelaculturaandinacomo una
cienciamuy desarrolladay con un pensamiento o sabidurias stemetizada
tanto o mejor qued proyecto histérico occidenta . Este saber o cono-
cimiento altamente S stematizado, | e dabacoberturao soporte cientifi-
co completo aunasociedad de varios millones de personasquevivian
con un estandar devidasuperior al que puede desear cuaquier pueblo
actual y sobretodo, cuyos habitantesalallegadadelos europeos, no
conocian el hambre. Estas evidencias estan presentesen el mapa. La
sociedad quelosamautas construyeron sobreeste gje o «Ceq' es» fue
lacivilizacion dela«Tawan, inicaend mundo. Yodesafioaqueseme
demuestre qué otraculturahaedificado tan hermosamente sus ciuda-
desbajo un ordentan magistral. La«utopiaandina» estadli, incolume,
todaviavive rodeada de mas de 6,000 comunidadesindigenas, que
poco apoco recuperan laconcienciadel manejo de este maravilloso
ser naturd eza-humano. Enlaactudidad nuestro puebloindigenaandino
recuperapoco apoco su concienciacomo timonel de eseeterno, pero
interferido, ordenandino.
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55. Pero también estan los grandes templos de piedra que son
monumentos megdl iticos, hechosasi deenormes paragque no losdes-
truyan, paraquelagente extrafiadestructora, no vengay en quinientos
o enmil afios o en dosmil afios, no puedan destruirlos. Las «marcas»
gue han degjado nuestros abuel os, en nuestro propio proceso decivili-
zacion—g espertinentellamarlo asi- son notoriasen € desarrollo de
unaculturacomo laandina. Cuando unovaal Cuscoy sedacuenta
gue hay una exageracion en las piedras de Sacsayhuaman o en las
entradasdelascalesde Cusco, quehay tallascon esquinasy piedras
engrampadas maravillosamente, uno se preguntas no solo esvanidad
o desafio lo que hay detrés de aguel gran despliegue de grandezay
sobre todo de belleza. Pero para qué ha sido hecho esto asi ?. La
respuestaesevidente, alli hay un sentido detrascendenciade eterni-
dad y bueno en estas ciudades hay pues estos templ os antiguos que
recogen estapropuestahistorica, este proyecto histéricoy latecnolo-
giaque se hausado parahacer estostemplosinclusive parahacer esas
proezas de mover tamafias piedrasy de colocarlas en unasuerte de
rompecabezas en donde no hay regularidad visible, ni se sospechala
posihilidad de prevision o planificacion delapared o ddl edificio.

56. Esagoasi comolamuisicaandinaguees«asincopada», no hay
unamétricaunicao cuadrada. Losbloquesdelaarquitecturaocci-
dental son todos pard e epipedos, cuadrados, ladrillosy bloquetas cua
drados, etc. Cuando le preguntamosalos murosdel Cusco, porque
son asi 0 porque los hicieron asi, se recibe larespuestarapiday a
través de esos muros nuestros antepasados nos dicen que somos eter-
nos, que somossahios; quelo que hicimosfueademasdefuncional,
artisticamentebello, pero ademasquecomo pueblo, tenemosungran
futuro, éstaeslarespuestaque se recibe cuando uno interrogaalos
templosmegdliticosde Cusco, Sacsayhuaman o deM achupicchu. Dado
guesonlaprolongacion mismadelanaturd ezaparad hébitat humano.

57. Precisamente de eso se trata, de descubrir o de redescu-
brir o escarbar y limpiar estatecnologia, esta propuesta histo-
rica que esta contenida en estos templos. Qué nos dice esa
recta geodésica del Qhapag Nan, sobre la cual estan nuestras
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ciudades sagradas Pre-Inkas o templosque sirvieron paraalgo to-

daviadesconocido para nosotros. ¢Cual pudo ser lautilidad de un
alineamiento de ciudades sobre unarectaque estaconstruidaa45° del
genorte-sur?.

Dibujo N° 15

EL TRASLADO DEL SISTEMA
AL ESPACIO PLANO

EL CICLO ONDULATORIO

EL SISTEMA
ENEL
ESPACTO
PLANO

UKT PACHA KAY PACHA HANAN PACHA

58. Sabemos lo que nos dice nominamente ese simbolo 0 se-
fia, que es una linea o diagonal en 45 ° grados de un imaginario
cuadrante sobre d globo terrdqueo y que esaeslaRutadelos Qhapaq,.

i “f
Qhapaq Nan s
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&Y quiénessonlos Qhapag?, aparentemente son | os «navegantes» de
estarutareal, de este «camino recto» de ciudades sagradas. Creo que
analizando bien d significado del Qhapac Nan podemosdistinguir a-
gunos conternidos que son muy interesantes, este vocabl o «Qhapagy»
en € diccionario Quechua-Castellano del PadreLira?, tieneagunas
traducciones que son por € emplo: poderoso, rico; pero hay un signifi-
cado muy interesante que en ese entonces se escribio: «K’ APAH» o
KKHAPAKK>» quesignificajusto, exacto, correcto. Esdecir Qhapaq
Nan (dibujo N°1) significalaRutao Camino delosjustos, correctos,
exactos, o delosvirtuosos, noblesy santos?. Y alli, marcadoen el
suelo peruano a45° del g e norte-sur, tenemos unaespecie de disci-
plinaandinaque esindudablementeladisciplinaglobal delaQhapaq
Kuna?®. Teniendo este punto de partida, yapodemos darle continui-
dad anuestraescuelaandina, anuestrasabiduriao conocimiento sste-
matizado por milenios de historiaauténomade nuestro pueblo, cuya
sefial masvisibleesel Qhapag Nan; perotambiéna20° 43’ del ge
Norte-Sur estalaotralinea queeslaCh’ ekkalliwa® quesignifica
«diagonal», 0 «lineadelaverdad», segin nosrefierelaDra. Maria
Scholten. Y dlatambiénformula estaotrapregunta, ¢Porquéladia-
gonal esla«lineadelaverdad»?. LaDra. Sholteninterroga: ¢ matak
Chekari?, ¢Y quéeslaverdad?.

59. Imaginémonos unaposiblerespuesta, segiin € dibujo N° 6 pode-
mosidentificar queeste «camino delaverdad», esmaspropiamentee

«caminodelavidax», por cuanto s congtruimaosutilizando nuestrodiagra-
madel dibujo N° 4 un circulo quelo circunscribay en el interior de
aquel unacruz inscritacruzando lineas por los puntosA, B, Cy D,

entonces podremos obtener |aCruz cuadradao Cruz del Tiwanacuy
labuscadagran diagonal o Ch’ ekkallwa. Ahorabien, superponga-
mos este diagramaal globo terréqueoy veremos que e Qhapag Nan
estarda45°® dd genortesur y Ch'ekkalliwaa20° 43', précticamente
superpuestasobred gederotaciondelatierra. Lo cud nosllevaacon-
cluir que este «camino delaverdad o de lavida» representacon justa
razond angulodeinclinaciondel gederotaciondelatierra d cua tiene
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unainclinacién de23° 50', vencidaen varios grados dela «Optima.

Estaeslainclinacion quecrealaviday labiodiversdad enlatierra, al

ser lacausadelossolgticios, delasestacionesy ladiversdad declimas
(ver dibujo N° 5). ¢Seraestaunabuenaexplicacion delaleyenda
amazonicaaquellaquedicequelosinkassabian € secreto delavida?.
Pero aun nos quedaralapregunta: ¢Porqué o paragué hicieron los
Amautas delaQhapaq Kunaaquel magistral alineamiento de ciuda-
des? ¢Qué utilidad practicatenia?.

60. Hastaaqui de misindagaciones, tengo otras preguntasinteresan-
tes: ¢Enalgin momento el angulo derotacion delatierrafue de 20°
43 0de22° 30'?,y si fueraalguno de estos angulos su inclinacion
«optima» ¢Como llegd aestaposicion o como esquefluctiaentorno
aeste 6ptimo?. ;Comollegb aser td?y ¢Cuanto setardaralatierraen
inclinarselo suficiente paraque se «delavuetad mundo»?. Siendo el
Qhapar Nan un gran alineamiento de «intiwuatanas», ¢Erausado como
unsistemapara«amarrar al sol»?omegor: (AMARRAR EL ANGU-
LODEINCIDENCIA DEL SOL SOBRE LA TIERRA?. Parecefan-
tasia, pero encontrar respuestas aestas preguntasesalgo muy serioe
importante, puese significado de «Pachakuti» es«sevoltead mundo»
0 «mundo volteado». Si observamos el actual desorden climéticoy
ecol 6gico que se agravacadaario, podemoscalcular lo quevaasuce-
der si € g edel mundo seinclinaa gunos minutos o un grado més.
¢Serdinevitabled Pachakuti %7, ¢El Armageddn andino?.

61. LaDra. MercedesCérdenasy MillaVillena, del Ingtituto Riva
AguerodelaUniversdad Catdlica?® plantean unahipotesisinteresante
cuando hablan dela«Qhapag K unax», como una«ingtitucion astrondmica
religiosa» presente en e mundo andino desde hace aproximadamente
cuatro mil quinientosafios. Presentan ademaslaevidenciaar queo-
|6gica. EstaQhapag Kunaoingtitucidn quetambién seginagunoscro-
nistasesuna institucion quedaorigeny continuidad alaestirpedelos
«Amaro Runa»®, quefueron losamautashistéricoso héroescomo Man-
co Capac por gemplo, hastaAtahudpa, 0 d maestro deManco, llamado
Apotampo, y anteriormentead un persongeo doctrinerollamado Tunupa
guelo confunden oloidentifican con Wiracocha, Tawapaga, Arnawan,
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Imaymana, Tarapacay tantosotrosnombres® , que de seguro sonlos
diversos persongj es que han seguido estarutadeiluminacién, escuda
o rutadelosnoblesy santos o «camino delosjustos, correctos, exac-
tos». Enbaseaesalineao «C' je» magistral, de ciudadesy defami-
lias, losinkastgieron d increibletelar del Tawantinsuyu.

62. Unarespuestaposiblealapreguntadelosqueseinicianenla
escuela de la Qhapag Kuna, la podemos explicar apartir de una
observacion sobreel posibleorigen deManco Capacy MamaOcllo,
gue como todos sabemos se dice que «salieron del Lago Titicaca»,
probables|ideres de un pueblo de navegantesy pescadores que sur-
caban €l lago, y segin Huaman Pomaintegrantesdelaestirpedelos
«Amaro Runay, tuvieron en algunasidasdel mismo, agunos «artefac-
tos» 0 herramientas cultural esque nosdejaron hastahoy. Aqui mevoy
areferir alaidadeAmantani, en dondehoy mismo existeel cultoy los
temploso plazoletashundidas, |acuadradao «Pachatata» y lacircular
0 «Pachamama; instrumentos de observacion astronomicasolar-diurna
y estelar-nocturna respectivamente; que expresan la paridad
cosmogonicaanding dgosmilar ensusmbologiay ensufuncionaidad
lostenemostambién en e templo del Hanan Qoso 0 «Muyucmarkay
en Saccayhuaman en complemento con el templo del Urin Qosgo o
Koricancha, ambosen laciudad sagradadel Cusco, templosy sedes
degobierno que daban «soporte» religioso y politico alasdosinstitu-
ciones que encabezaban € «racimo» de gobernantes quetenialacon-
federacion concéntrica y binaria de los Inkas. Ambos templos
ancestralesquenoshablandel cultoa padreWiracocha o Pachatata
(opadre-cosmos) y a culto delamadr e Pachacamac o Pachamama
(o madre-cosmos), eran alavez centros ceremonialesreligiososy
pol iticos de gobierno de un Estado «racimo» compuesto por milesde
Ayllusy Panacas, ofamiliasextensas, aquelapatrilined y etametrilined,
ordenadosen € sistemacircular-concéntrico dela«Tawa, que segin
e cientifico Jhon Earls® fueron cdibrados «aimageny semejanzadel
universo celestial», a haber gjustadolosciclosastrondmicosregulares
alosciclossociaesy politicosque por su naturalezasonirregulares,
demayor entropiao de mayor incertidumbre.
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63. Enestejuego «paritario» detemploscuadrado-solar y circular-
estelar, debemos descubrir susrel aciones de complementaciony pro-
porcionalidad, si es que queremos entender el conjunto de ambos
sistemas, y sobretodo de saber como funcionan juntos®. Unodelos
elementos de «guste» o relacion delos dos s stemas esindudabl emen-
teladiagona de un cuadrado inscrito en un circulo (dibujo N° 4),
puesto que esadiagonal eslalineade proporcionaidad entreloslados
de un cuadrado, y asu vez estambién el didmetro que esel Unico
elemento de proporcionalidad con € perimetro del circulo. Precisa-
mente cuando se quiereencontrar € cuadradoy € circulo quetengan
el mismo perimetro, enrealidad queremosencontrar laparejaperfecta
o el PAR-PRIMORDIAL queen e Qhapag Simi o lengua Puquina
estarepresentado por lapargja «lllawi»® o0 «Idolo» Puquinadellave
(dibujo N° 17), que representaun varon mirando a orientey unamu-
jer mirando d poniente, ambosenvue tosde serpientes «coas» y «agrus».
Al encontrar estarelacion de proporcionalidad delaparea-primor-
dia, surgelaoperacién geométricade obtencion delacruz cuadradao
cruz del Tiwanacu.

64. Estacruz esla«Tawa-chakana» que significa precisamente
«Cruz-puente» de comunicacion entreunoy € otro cosmos, dado que
vivimosenun cosmosPAR, olo queeslo mismo: enun «duoverso» o
«pariverso». Esta«ruta», escuelao camino delaperfeccion, estal
porquesolo quienlograentenderlay vivirla, esdecir, encontrar larela
cidny reconocimiento con SU PAR, puede haber encontrado el cami-
nodelajusticia, delacorrecciony delaexactitud; esdecir, € camino
delasabiduriay delapaz: El camino delosQhapaqg, eslaRutadelos
justos, deloscorrectos, delosnobles; deloshombresvirtuososcon-
sagrados al cuidado delaviday delanaturaleza, que es el método
cosmogonicoy escuelavita delacienciaandina.

65. También como marca geogréfica el camino de los Qhapaq
es €l «camino o ruta de la sabiduria». Creo que es un simil prac-
tico andino, de lo que es e TAO contemplativo de los Asiéticos.
Sobre el estudio de los Templos u observatorios astrondmicos
andinos, el que mas ha desarrollado es MillaVillenaen su libro
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Dibujo N° 17

PAREJA «ILLAWI» O
«|DOLO» PUQUINADE ILAVE

(Nota: El disefio esunaversion libre de Jaime Aréoz-2002, segin ladescripcion
deAguil6, 2000: 69)

«GénesisdelaCulturaAndinax, tiene avances que hay queleer, apre-
ciar y valorar porque son estudios de Arquitecturaque redescubren
partesimportantesdelametodol ogiao método operativo delaciencia
andina. Pero debo declarar mi discrepanciatotal con su lineade pen-
samiento filosdfico, puesapesar detodo, eteperasteend «unitarismo»
0 «monomania» devenidaactualmente en lateoriadel «caos»y del
«multiverso», queeslaentrafiamismade pensamiento occidenta (Mi-
[la, 1982: 60, 90y 91).
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66. Yotuveel honor deredactar laintroduccion de estelibro en
1982, y loquemeinteresatraer alamemoriano esmi discrepancia,
sino que desde aquellatemprana épocacal culabaquelasrelaciones
politicas ESTE-OESTE o lallamada «guerrafria», acabariasiendo
sustituidapor lasrelacionesNORTE-SUR, porque en definitiva, son
losdoshemisferioslos que presentaran finalmentelasdoscivilizacio-
nesalternativas; dado que por encimadel Ecuador setiene unaastro-
nomia, o un ciel o, con constelaciones que no existen en el hemisferio
sur, y en el hemisferio sur hay otrasconstelacionesqueno sevenose
venmuy poco end hemisferio norte. Entoncescomo laAstronomiaha
sido unadelascienciasinicialesdel ser humano quelehaservido para
«mangjar» € tiempoy estemango ddl tiempo espracticamentelo que
formael concepto del tiempo enlossereshumanosen cadacultura, o
mejor dicho, en cadahemisferio.

67. Ahora, s nosotrosnosfijamosdebajo delalineaecuatorial so-
lamente ahi podriamos determinar tres culturas que sehan desarrolla
doanivel decivilizacionesen laformade confederaciones, unaesla
Culturay confederacion Incade Sur América, lasotrasson, lacultura
y confederacion Zul i que quedaen laparte del sur de Africa, muy
cercadelosLagosquedan origena rio Niloy también indudablemen-
tedan origen alaculturaegipcia, dado quelos egipciosrecogen de
estoslagossustradicionesdeorigen. Y por dltimo, ladltimaculturay
confederacién que surge al sur del ecuador geogréfico, cercadd cir-
culo polar antértico, esel delosMaoriesen NuevaZelanda.

68. EnAudtraiadebemostambién suponer que hubieron Pueblosy
Culturasmuy avanzadosperolosInglesesquellegarondliloshan des-
truidoy loshan desaparecido, ladelosMaories son los que se man-
tienen ahora, inclusivetienen yaconvenioso tratadoscon losIngleses
gue habitan en NuevaZelanda. Pero estas culturastanto laMaori,
comolaZul(en Africadel Sur estan muy deterioradas, muy maltrata-
das, pero sin embargo son civilizaciones que se estan reestructurando.
Tendriamosqueir allay estudiarlasver quehay desimilar conlacultu-
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ranuestra, asi, podremosreferirnosmésa desarrollo en unacultura
acaen el hemisferio Sur, en Sud Américay recién poder evaluar las
[lamadas «contradiccionesde civilizaciones», porquelas confrontacio-
nes cristiano-musulmanas Ultimas, que sehan vuelto muy notorias des-
de el 11 de septiembre del 2001, me parece que son peleas «entre
hermanos» por lahegemoniadelabrutalidad al interior de unasola
civilizaciGnmonomaniaca

69. EntoncesremitoalosinteresadosalostextosdeMariaSholten
quehapublicadod «BoletindeLima» y aMillaVillena, quehapubli-
cado sulibrotitulado «GénesisdelaCulturaAndina». Coincidoenlo
guediced sabio anciano que escribio € prologo cuando afirmaque
«s occidente quieredestruir nuestracultura, primero tendraque des-
truir alaconstelacion delaCruz del Sur del cielo andino» y masaun
cuando dice: «preguntarse porqué sefijaron esasestrellasen el dma
denuestro puebl o, eslo mismo que preguntarse porqué sefijaron esas
edrelasend firmamento...»

70. Asi como tenemosdos progenitores, papay mama, y no pode-
mos tener tres 0 solo un progenitor (aungue habra que ver en qué
terminanlosquequieren clonar al ser humano), asi tambiénhay luzy
oscuridad, dcdinoy &cido, sol y luna, etc, etc. El milagrodelavida, €
bienestar y lafelicidad humana se producey se desarrolla, cuando
estas dualidades entran en un armonioso equilibrio. Tal como diced
TaytaCiprian®: «Las cosas v en cuando encuentran su punto de equi-
librio», refiriendose alablsquedadelapareja, esdecir del par com-
plementarioy proporciond. En nuestraculturay en nuestrosidiomas,
encontramos sufi cientesrazones como paracatal ogar alacienciaanding,
como unacienciague hace uso delas proporciones de dos medidas
gue secomplementan.

71. Y estoeslomaslégicoy coherente, puesto queenun SISTE-
MA IMPAR OUNITARIO, launidad creasu mediday «engjena» 0
«mide» con ellaatodas sus «emanaciones» o creaciones, con e finde
apropiarse deellaso «reincorporarlas». Por esto esquee sistemade
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pensamiento, olaldgicaen occidente, sellama«RAZON», queviene
del latin «<RAT1O», que quieredecir «cuenta» 0 «medida». El occiden-
tal monomaniaco, cuando piensa «Optimamente», razona, esdecir
«mide» 0 «engena» con «su» medidaqueesafin decuentas, € «6gos»,
oDiosmonoteico. EncambioenunsstemaBINARIO 0 PARITARIO,
(Y 0jo, aqui no estamos planteando ladualidad MATERIA-ESPIRI-
TU, ni BIEN-MAL), al haber dosmedidas, launicasolucion derela
cién que tenemos eslaPROPORCIONALIDAD deambas. Por eso
podemosdecir qued indigena«no razonax», y que masque «aplicar la
razOn» alas cosas, buscaque «proporciondizarlas» (vagae término),
gueeslamaneradptimade pensar o aplicar lainteligencia«indigena»
sobrelascosas. Al parecer, |0s «sistemas de proporciones» no arro-
jan demostracionesrigurosas, 0 «exactas», mas estetérmino estamuy
cuestionado entrel oscientificos actuaes, estableciéndosemeor € con-
cepto de «precisionx», puesto que estetiene un «margen detolerancia»;
se puede especular que esto No es riguroso, y yo creo que ese es €l
punto fundamental de quiebre: (Hastadonde se puededecir quecien-
ciaesmedir?, no seramascorrectoy justo afirmar que: ¢Cienciaes
«proporcionar»?.

72. Creoquelapreguntaesllegar adeterminar o arepetir entérmi-
nos metodol 6gicos, cOmo es que nuestros antepasados|legaron aeste
tipo deinstrumentos, aconstruir estas herramientas, que son herra-
mientas conceptual es, que sirven pararesol ver problemas practicos.
Si dguno sepreguntaparaquesirve Pl 6seaparaquesirved 3.1416,
bueno vaatener larespuesta, sin embargo laparte conceptua delo
guees Pl eslo quenosinteresaahoracon fines didacticos. Tres partes
y fraccion eslaproporcionentred diametroy € perimetro delacir-
cunferencia, y eso esmuy importante paralosqueentienden € secreto
delavida, paralosque saben que procrear esago mas que encontrar
el par complementarioy luego proporcionarse... amor; porquelavida
es producto mas de una «proporciénx» de pargjas 0 «pares» gue se
complementan y «proporcionan», que de una unidad que intenta
insulsamentemedirlay engjenarla.
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73.  Quierodgar esto como unahipdtesisdetrabgjo: quelacultura
andinase hadesarrollado con unabase en | os «sistemas de proporcio-
nes» y no basadaen la«medida» 0 en la«medicion», puesto quela
medicién siempre vaa estar sujetaa concepto de «unidad», y del
concepto de «exactitud», criterio que estamuy cuestionado hoy endia
enlosmedioscientificos, comoyalo hemosvisto. Esdecir «<MEDIR»
eslaideadel creador que mide «lo creado» conlavaraque poneEl.
Claro, s yo soy €l creador, yo impongo mi medida, porquetodo lo
demésesmi creacion, es«mi propiedad privada». En cambio, nuestra
culturay cienciasandinas sehanoriginadoy desarrollado en basea
losprincipioso criteriosde PARIDAD-PROPORCION-PRECISION
y no a triptico delas ciencias occidentales: UNIDAD-MEDIDA -
EXACTITUD,; esdecir nuestras ciencias andinas estén basadasen
sistemasproporciondesquetienen queconsderar dosmedidaso «pares
demedidas» que se «proporciondizan» (vagad neologismo) d inte-
rior de sistemas binarios. Quede estostemas parasu profundizacion
espistemol égica

74. Entoncesami entender, estaeslabase, sostén, o vigamaestra
del sistemadd pensamientoy lasabiduriafundamental delacultura
andina, los PARES QUE SE COMPLEMENTA'Y SE PROPOR-
CIONAN en un PARI-VERSO PARALELO Y COMBINADO.
Estosprincipiosy su s stemade pensamiento no son descubrimientos
ni creacion mia, hay variosautores andinosy no-andinosqueyalo
plantean, timidao parcid mentealin, porqued «otro» sitemaUNITA-
RIO esdelo mascruento, no acepta«compafia» y tiendeaexcluir o
in-vishbilizar alosqueno piensany sobretodo alosqueno actuamoso
vivimoscomodlos. Loqueheintentado esdarle un «marco integral>»
0 «dstema» completoy hacerlo entendibleparad «marco» occidentd.
Laparidad complementaria(EL YANANTIN) esel principio con-
ceptual del pensamiento andino, y en segundo lugar estalaideadela
«TENSION GRAVITACIONA L » u oposicién entredosesenciascom-
plementarias, 0lo que seria, laoposicion proporcional delospares,
(EL TINKUY') queesun segundo principio.
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75. Muchosyaconsideran estapropuestadela«paridad comple-
mentariay proporcional» como € paradigmade nuestracosmovision
indigena, como € principio deorigen delaculturaandina, (0jo queno
tienenadaquever conlallamada «dia écticaarménica» o didécticade
las «contradi cciones no-antagdnicas», puesto que éstasami entender
son conceptosdel sstemamarxista); queesfunciona atodoloquese
conocedelaculturaanding, atodalasimbologia, laiconografia; y yo
creo que no hay que darse muchas vueltas, o no habra que buscar
mucho parapoder sustentar esto y parapoder ademasdesarrollarlo.

76. Particularmenteyo tengo a gunas preguntaso curiosidadesenlo
que respecta a las propuestas o conceptos de otras o aparentes o
fal sas «dualidades» que han aparecido en e continente Euroasiatico, y
gue no debemos confundir con e CONCEPTO Y SISTEMA DE
PARIDAD que agui hemos presentado. Dentro delo queeslatradi-
cién neoplaténicay despuéslapatristicay laescol &stica, hay mucha
pol émicacon algunas escuel as que salen o disienten de este mangjo
del concepto y método dela«unidad-enagjenacion» y delo queesla
«dial écticadelas emanaciones», de «lasexcrecencias que escapan de
launidad» como formade comenzar aexplicar losfendmenos, me
refiero a«losdiablos, angelesy eones»y otrosengendrosde por jem-
plo, lasescudascristianagnéstica, y también a «maniqueismo» dela
religion de Zoroastro. Este es otro temaque quiero dejar planteado
paradebatirlo en nuestro trabgjo final, pero que no tiene nadaver con
el PENSAMIENTO PARITARIO ANDINO, que aqui hemos pre-
sentado.
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LA MAGIA DE MOISES

77. Paraterminar estaexposicion regresaré a temadd «pueblo es-
cogido» y de sus «sagradas escrituras»: LaBiblia. Esdecir sobrela
concepcion IMPAR del cosmosy del otro extremo, o polo, € cua no
esla«pluraidad» dd «caos-multiverso», snolanaturaezaPAR dela
diversidad, laexistenciadel cosmosbinario o par.

78. Lesdeciaqued pueblo Puguinaesun pueblo sofiador, bucdli-
co; he comenzado esta conferenciamencionando un cuento que decia
asl... «al pueblo delossofiadores, lesllegé un alfarero magico que
traia entre sus bolsas un polvillo que tenia una propiedad maravi-
llosa, con el que se podia fabricar cantaros en dondelas personas
al introducirsey dormir y sofiar, guardaban alli sus suefios. Enton-
ces este alfarero misterioso que llegd, fabricd utilizando este pol-
villo méagico estos cantarosinmensosy donde |as per sonas podian
entrar, dormir, sofiar y luego cuando entraba otro y sofiabalo mis-
mo que el anterior, esdecir € suefio quedaba embal sado, quedaba
ahi y podia ser «sofiado» por otro «durmiente». Bueno, la cosa fue
gue se hicieron cientos de cantaros con suefios guardados, atrapa-
dos, asi los «cantaros de los suefios» estaban pues regados en €
pueblo, enla Plaza, enlos patiosdelas casasy a cual mgor cantaro
con suefio incor porado. Cuando alguien queria sofiar algun tipo de
suefio: ser millonario, un suefio erotico, un suefio de viaje espa-
cial... uno escogia su cantaro... entraba, dormia y sofiaba... asi
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hubieron algunos que abrumados por |a dicha de los suefios que-
daron momificadosalli para siempre, puesno quisieron salir nun-
ca. Pero como lo bueno no puede durar... tuvo que suceder algo
catastrofico... algun borracho se metié en uno de estos cantarosy
se sofi6 con o que todo borracho se suefia: con enormes remoli-
nos, y claro, espantado salié corriendo del cantaro y el cantaro
cayo al sueloy se rompid... y € suefio quedd libre, los remolinos
comenzaron a romper |os otros cantarosy |os suefios comenzaron
aquedar libres... y fue asi que desde ese momento la gente de este
mi pueblo ya no pudo distinguir masentrelarealidad y la fantasia
delossuefios...». Pero en estos cuentos siempre quedaunasalida, y
estavez lasalidaesun cantaro que no serompid, € suefio que nunca
se conto... y que es éste mismo que les acabo de relatar, un suefio
compartido queterminardcuando Ud. lector cierre este misterioso li-
bro.

Eseesmi pueblo bucdlicoy sofiador, y estas palabras escritas
de este documento, también —tal como dice el cuento- es un suefio
guardado, queyo pediriano guardar mucho tiempo, | os pensamientos
como todo ser vivo, deben «fluir», moverse, esdecir lospensamientos
también nacen, creceny mueren; porque cuando Sse guardan son como
lachicha, maduran con el paso delosdiasy luego seavinagrany se
corrompen como todo lo vivo queseinmovilizay seguarda.

79. Yo creo guelamagiaque usaMoisés parapoder imponer un
proyecto histérico, son estos cantaros paraatrapar |0s suefios, losli-
brosolaescrituracomo la«paabrade Dios», porqueesMoisésquien
comienzaaescribir [aBiblia, embriagado por lapasién dd poder, por
el dominio o engjenacién de sushermanos, € comienzaaredactar, a
desarrollar su propuesta, lamagiaque usaeslaescritura, comienzaa
escribir lahistoriade su pueblo, comienzaas stematizar susexperien-
ciasy tratade hacerlaseternasy universales, los métodos del pueblo
delsrael parapoder desarrollar, primero su liberacién de Egipto y
después el sentirse el pueblo escogido y €l imponer una propuesta
histéricafiel asuconcepcidn, unapropuestadecivilizacion.
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80. Cuandolahumanidad deagunasociedad o culturanoteniaaun
unaescriturao mejor aun, careciade unasimbol ogia, paraguardar sus
conocimientos, recurrian d ritualismo delos «mitosfundadores» o de
los descubridores de aquello que valiaguardar eternamente. Asi, €
ritualismo esunaformadeguardar |0 quedebe ser eterno. El ritudismo,
0 ceremonias como unaserie de secuenciasatravésdelascualesse
guardabaenlamemoria colectivade sociedades secretas (élites, pri-
meras aristocracias, 0 «pueblosescogidos») laforma, por g emplo, de
conseguir y forjar € acero, necesario paralaguerrao parael dominio
deunaedlitehumana, sobreunaperiferia. Losjaponesesfabricaban e
mejor acero en los 800 a. C. y conservaban su secreto frente alos
extranjerosy vistantesatravésdelosextrariosrituaes de susclanes.

8l. Perod acerosolosirveparaconquistar por lafuerzaalospue-
blosy someterlos, digamos que paramantener sometidos hastaunos
cuantosmiles, diezmil oveinte mil; pero Moisés, (sesugiere), necesi-
tabaparasometer d mundo entero, algo massutil, queriaconquistar €

almadetodoslospueblos, el espiritu de los pueblos, por eso uso la
escrituraque heredd de Thot € egipcio, y queensuimaginarioreligio-
so significaba: Lapalabrade Dios. Pero laescriturapodia guardar
cualquier sueio, hastael de un borracho afiebrado por € poder; nece-
sitabapor eso, el megjor suefio de poder: homogeneizar atodosy so-
meter atodos|ospueblos a«un creador Unicox», acargo de su repre-
sentante o «administrador» enlatierra, que era«El mismo» 0 «Yo soy
el que soy». En estetrance, € primer «objeto» que «sobrabax, erala
mujer, elemento del PAR CREADOR o «Diosamadre», esconderla,
ocultarla, o negarla, o dternativamente sustituirlapor «a go parecido»:

Una«Virgen» o un «andrégino». Esteesd gran secreto deladomina
cion primordid: «quitarle» lamadred nifio, essembrar lainseguridad y
el temor a adulto para€l resto de susdias. Como hemosdicho ante-
riormenteeste esel abc ddl arte dela«cetreriahumanay paraladomi-
nacion del mundo.

82. Paralosaquimistas(unadlite) existian dosprincipios: El azufre
gueeratodo lo inflamabley pasagjero, y e mercurio queeratodolo
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denso y permanente; basados en esto establecian |l as siguientes co-
rrelaciones: El cobre, esVenus, esfrégil, esmujer, vs €l hierro, es
Marte, esfuerte, es varon. Pero, todas estas teorias se basaban en
analogias, cuando sedemostrabaquelaanalogiaerafdsa, lateoriase
veniaabgo.

83. Laescrituranace como unintento dedes-ritualizar losmitosy
los procedimientos col ectivosdelamemoriasocid, esdecir, seintenta
hacer eterno, yano un procedimiento basado en acciones, sino, atra
vésdeand ogias, yano de practicas, sino de procedimientos puramen-
temental es 0 «técnicastedricas», € recuerdo de un saber o conoci-
miento através de simbolos primero y después de signoscon un con-
tenido maso menosfijo: jSuefios guardados! . Cabeacamencionar las
deficienciasdelasescrituras como signos de contenido compl eto, en
comparacion del lenguaje anal 6gico delossimbolos como sistemas
abiertosdesgnificacion®

84. Sinembargo, notoda«escritura» nosllevapor losderroterosde
laescrituraoccidental, basadaen fonémas, que son descompuestosen
letras que recuerdan sonidos emitidos por las cuerdasbucales. Este
tipo deescrituracrealailusi6n de «guardar» conceptos, contenidoso
significados (en € sentido queledaF. de Saussure); pero sobretodo
noscreaotrailusiéon maspeligrosa, pero no por esoinditil, cual eslade
hacer estético el pensamiento, conocimiento o «saber». Hacer estético
un pensamiento, significaalgo asi como sacarleunafoto, para luego
anadlizarlo, sstematizarloy comunicarl0®. Pero alos suefiosy pensa-
mientos, como hemaosvisto hace un momento, no selespuede guardar
en cantaros, ni menos sacarlesunafoto o pelicula. Menos se puede
«sacar unafoto alaconciencia» y tenerlaguardada como «un carnet
deidentidad» enlamemoria, en un «espacioindividual» propio, priva:
do. La«conciencia» Ssempreseraflujoy vinculo del ser humanocone
COSMOS.

85. Egtecomplgoprocesodeformacionde habladindmica, quetiene
susleyes«fonol dgicas, gramaticaesy sintécticasde coercidn decreciente»
37" quesonleyesmuy complgasy quesolo sepueden estudiar cuando
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«dl hablaesdinamica», son violentadas, dteradasy hastarotas cuando
selessometealaescritura. Esdecir laposibilidad de «escribir e ha-
bla» alteragravementelasleyesdel hablamisma, porque permiteun
manejo mas complejo del lenguajey del pensamiento. Se puede con-
cluir, siempre hipotéticamente, que apartir del uso delaescriturase
puede «trucar» € habla.

86. Y debemosdejar estareflexion, puesto quenosllevaatemas
mucho mascompleosy dificilesdedesarrollar agui. Sin embargo sa-
caremos unaconclusién, aser consideradaen e trabgjofinal: Quela
escriturapermite un manejo especial del habla, unade cuyas conse-
cuenciasinevitableseslamayor facilidad para«hacer eternalamenti-
ra», esdecir, quelaescrituravaapermitir mayores pos bilidadesde
guardar, sistemati zar y difundir «fal sedades». Conlaescritura, sehace
masrdpidoy masféacil «engafiar» o, digamod o en positivo, esmasfécil
«enganarse» con laescritura. Pero sucedetambién lo contrario que
permite guardar, sistematizar y difundir o comunicar «verdades» o
conocimientos que explican o describen larealidad. Sinembargo, se
puede afirmar que cuando uno hablaes masdificil mentir que cuando
uno escribe. Esmasfécil hacer eternalamentiracon laescritura, por-
guelafasedad no esfuncional alarealidad. Sinembargo, laverdad
habladano solo esfunciona alarealidad, Sno queeslarepresentacion
anal 6gicadelarealidad misma, en estesentido laverdad persisteen e
tiempo, enlamemoria deloshumanos, sin necesidad delaescritura,
pero no suele suceder |o mismo con lamentira, que paraeternizarse
precisadelaescriturafonética, tal como seconoceen occidente. Con
esto no sostengo que estetipo o cualquier otro tipo de escrituraes
«maao buena», Sno queesuningtrumento peligroso, porquenospuede
llevar anodistinguir larealidad delafantasia®.

87. Ahora yo estuvetratando deinvestigar quien eraMoisésy hay
bastantes estudiossobre d, pero untexto mellamé mucho laatencion
gue es el texto de Sigmund Freud, que llevadetitulo «<Moisésy la
Religion Monoteista», alli se plantean cosas interesantes sobre su
viday sobre su propuesta. Freud cree que se tratabade un sacer-
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dote de una iglesia, de una escuela filosofica o religion egipcia
monomaniaca que eraladel DiosAton y laiglesia o Templo de
Akenaton. Alli, crianal nifio Moisés, al parecer abandonado por los
Isradlitas; otd vez, hayasdo un mestizo hijo dehebreo con egipcia, lo
cierto esque este nifio desarrollaun traumacon su educacion, é es
educado en estaescuelacuyos conocimientosusaparaliberar al pue-
blodelsrael. Tomainjertado un Diosdel propio pueblo delsragl que
sellamaba Yhave y que segun S. Freud eraun Dios volcanico y
canibal, y lo «cruza» con lafilosofia, o altafilosofiadel templo de
Aguenatdny de estasuerte de mestizaje cultural surgelareligion de
Jehova. Con el tiempo, larigurosidad y dureza de sus principiosy
mandamientosfueron tales que este puebl o acumul 6 tantas deudas
morales(y tal vez también materiales) contrasu sacerdote Moises, a
quienfindmentequisierony planearonliquidarlo, sacrificandolo.

88. Aqui hay unaespeculacion muy interesantede Freud, quereve-
layalaconcepcién monomaniacao UNITARIA mismade hombre
occidental, que escorrespondientealaacumulacion deodio contrael
que se apoderadel poder opresor del «creador» o «padre creador y
dominante»; queeslateoriaded «sacrificio del padredelahorda», es
decir lahistoriadelos hermanos que se ven desposeidospor € padre,
desposeidosdelasmujeresy delosbienes, finalmenteloshermanos,
encabezados por € «hermano mayor» planeany liquidan al padrey
luego... selo comen. Esto como un «rito» tradicional serepiteene
pueblo delsrael hastad sacrificio de Cristo. Este «sacrificioy cena»,
estambién el trasfondo delaeucaristiacristiana. Estaesunacriticaa
sentido delareligion delosoccidentales. Y no creo quetengan ninguin
derecho adecir quetodos|os puebl ostienen estas mismas «estructu-
raspsiquicas» cruentasy grotescas. Estaeslallavedel candado dela
«cetreriahumana» delaque hablabamos antes; unavez que «&l méto-
do opresor monomaniaco» elimino ala«madredivina», eiminatam-
bién al «padre real» imponiendo un «padre imaginario» Unico,
MONQOTEO: Un padre «Ch'’ ulla.
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89. Parami estamuy claro quehay coherenciaen estalineadecon-
tinuidad de estos «sacrificiosrituales» desdeMoiseshastaCristoy las
consecuenciasdelaaplicacionvivencid alahistoriahumanadelafilo-
sofianeoplaténica, practicamente hay unasuerte dereforzamiento de
estapropuesta cruenta, pero funcional y coherente consigo mismaal
egolatrismoy lamezquindad de ciertos humanos que existen en todas
las culturas, pero que en Occidente son |os que hegemonizado su cul-
turay su proceso histérico, pero sonlosmasatrasados, |0s mas egois-
tas, los parésitos, que no van apoder seguir dominando € mundo por
mucho tiempo méas. Muy pronto, laépocade dominacion occidental
guedaracomo un vago recuerdo de unafase breve, pero oscurantista
y l6brega sobre el género humano, épocay proyecto histérico que
comienzacon unaexpansion bélicaqueen solo cinco afioseliminaa
masdelamitad delapoblacion del planetay que hoy mantieneen e
hambrey en lapobrezaamésdelascuatro quintaspartesdelahuma
nidad. Yo creo que con estas herramientas conceptual es se puede
tener algo de claridad entorno al desarrollo de esta propuesta
civilizatoriao de este proyecto histérico occidentd y cristianoy desu
prontofinal.

EPILOGO

90. Terminarédiciendo quelaformacomoloscomunerosenmitie-
rradiferencian laculturaoccidental delaculturaandina. Dicen quee

misti, «Viracocha» (ledicen asi porqueno sedistingue«el otro» princi-
pi0 0 esenciaen susexpresiones culturalesy comportamiento), u «oc-
cidental», escomo un fruto quetiene solo unasemillaen e corazon.
Cuando uno parte un durazno encuentrasol o unasemilla, pero cuando
Se parte unamanzanase encuentran semillas pares, aveces cuatro;

esto es unaformulafigurada de decir lo siguiente. A mi melo han
ensefiado asi. NosotroslosRUNA S o seres humanos en realidad te-
nemos cuatro corazones con dos funciones, dos corazones son para

b

LR

Javier Lajo



Qhapaq Nan

163

oprimir o contraer hastaun centro unminimoy otrosdos que sirven
paraexpandir, estosmovimientosson, € sistoley € didstole. En este
entender esfacilmenteidentificable e movimiento haciael interior o
UKU PACHA ocirculointerior que vimos antes, dedonde sale «lo
queviene», lo naciente queen realidad «estaadentro». Y e movimien-
to expansivo, haciadl HANANPACHA queeslo expansivo-poten-
cid, loqueyafue, loquepasd, lo queestaafuera, y por dltimolavida
delaquepartimos, queese circulotransitorio del aquiy € ahora, que
esel KAY PACHA, e delos«llankayniyoc». En el quechuaestos
conceptos son bien precisos. Entonces el kaipachaenrealidad eslo
anico existente, es el presente; el pasado haexistidoy el futuro va
exigtir, pero d mundo del agqui y del ahora, € quelaconcienciacaptu-
ra, queeslaconcienciade tiempo, eseese kaipacha. Y estatradicion
s estAmuy fuertementetodaviaviviendo en nuestro puebl o, estostres
mundosy su «funcionalidad conciente» S estan muy presentesenlas
comunidadesayllurunas. Yo utilizo este «tipo de conciencia» porquea
mi melo hanensefiado asi. Estasmbol ogiadeloscirculosconcéntricos
estatambién enlostemploscircularesantiguosy que expresan una
dinamica, expresan unaconcepcion del tiempo que vade unacontrac-
ciénaunminimoy unaexpansion aun maximo; ideasimbolizadatam-
bién por e «dintel y labasedelapuertatrapezoidal | nka, 0 «Punku»
gue representa nuestro mundo, unaespecie de «umbral» en donde
vivimos, e umbral que captamos, que capturamoscon laconciencia
colectivadd «kaypacha.

91. Losquedebeniniciar € caminodel QhapagNan, loshombresy
muj eres «consagrados» alaQhapag Kuna, lossAMARO RUNA de-
beran caminar luego por laCh’ ekkalluwa: & «AmaruNan», o camino
delaverdad usando laluz dela«Tawa» en este umbral deconciencia
queesd Kay Pacha, y ampliarlo hastaatravesar € «Punku», o puerta
Inkatrapezoida quenosabrelacomunicacion con nuestro PARVER-

DADERO, con € «otro cosmos», con la zona en que habita €l

«Wauqui», 0 «Nagual»*, conlazonaque estamasalladelaciviliza-

cion.
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ANEXODE NOTAS

NOTASDE LA PRESENTACION

" El texto Qhapagfian: la rutainka de sabiduria, serefiere a camino que une
ciudades que estan ubicadas longitudinalmentealo largo delacordilleradelos
Andes.

1 Scholten de D’ Ebneth FR.A.1. «Larutade Wiracochax». Conferencia dictada
enlaANEA con ocasién del homenajeal Dr. LuisE. Valcarcel al serle concedido
el Premio delaCultura. Lima, junio de 1977, p. 7. Ver también MillaVillena,
Carlos. Génesisdelaculturaandina. Lima, Fondo Editorial C.A.P,, Coleccion
Bienal, 1983. (L apresentacion estuvo acargo de Javier Lgjo).

2 Valcéreel, LuisE. «Sobred origen del Cuzco». En Revistadel Museo Nacional.
Lima, 1939, Tomo V11, N°2, p. 190.

8 Scholten. Conf. cit. p. 7.

4 Ibid. p. 9.

5> Betanzos, Juan. Suma y narracion de los incas. En Cronicas peruanas de
interésindigena. Madrid, Ed. Atlas, 1969, pp. 9-11. (BAE, N°209)

6 Molina, Cristébal de. Ritosy fabulasdelosincas. Lima, Ed. Futuro, 1959, pp.
917.

” Betanzos, Ob. cit. p. 11 (anot. nos.).

8 Scholten. Contf. cit. p. 16.

% Loc. cit.

10°4Y quéeslaverdad?. Loc. cit.

1 Rivarade Tuesta, MariaL uisa. «Dios, mundoy hombreen laculturaincaica.
En castellano y traducido al quechua. En Revista de historia de las ideas.
Ecuador, CasadelaCultura Ecuatoriana Centro de Estudios L atinoamericanos
delaPontificiaUniversidad Catélicadel Ecuador, 1984-1995, N%. 5-6, p. 19.

12 |gjo. Ob. cit. p. 1.

13 Ibid. p. 3.

4 Loc. cit.

15 0 «idolo» puquinade llave, P. FedericoAguild, S.I. El Idiomadel Pueblo
Puquina. Edit. Coleccion Amauta Runacunapac, 2000. Quito. p. 69.
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NOTASDEL PROLOGO

1 «Lapuray simple desaparicion, sin que sobre nada de la comunidad es un
desastre, no un desastre emocional o estético, es un desastre ontol 6gico».

2 Javier Lgjoloexplicaasi: Al «razonar» unoimponeunarazon o «ratio», es
decir uno impone una medida sobre o que esta pensando, estamedida en todo
caso es solo la «medida occidental», obviando lamedidade «El Otro».

3 Estoy de acuerdo con César Delgado Diaz del Olmo, cuando dice en su libro
«Hibrisy mestizaje en los Andes», Edit. San Agustin, 1992, AQP, PerU; que €l
mestizo peruano estaregido por laDiosa «Hibris».

4 Para los que estén interesados en este tema, los refiero d libro de Adorno:
«dialécticasdelallustracién» en el cual é analizalamaneraen que losindivi-
duos (de occidente por supuesto) se apropian de diferencias de los demas como
vampiros, sacando la sangre de los individuos de los que se apropian.

5 Cuya «teoria» laestoy desarrollando en mi tesis de doctorado. Me explico: la
etapallamada «Col onizaci 6n» hace mucho dafio al mundo, pero también «dafia»
la conciencia occidental reduciéndola a su minima expresion, 0 «conciencia
individual» con laque se haqueridoy seintentaaun HOMOGENEIZAR atoda
la humanidad; lejos de ser esta algo deseable , es «nuestro ultimo refugioy,
creemos que «sin ella» vamos adesaparecer. Este esel peor traumade occiden-
te que debemos sanar, por el bien del mundo entero; y paramal de los usureros
y mercantilistas.

6 Utilizo, «el Otro» en e sentido desarrollado por E. Levinas, pero, como con-
cepto que existe solamente en € paradigmaoccidental, y asi saliendo del circulo
vicioso de laresponsabilidad por €l otro, circulo vicioso que Levinas no pudo
romper, por falta, pienso, de pensar e concepto de el «Otro» como creacion
cultural.

"\er: Javier Lgjo, «Celebremoslos 500 afios de laresistenciaanticolonial», en el
libro «La SoberaniaVulnerada, Laluchapor laindependenciacontinua»; Edi-
cionesAmaro Runa, Lima2004,

8 En esto quiero decir que siguiendo ami intuicion, descubri que en o Andino
habia algo «mas allé» de los conceptos occidentales que me parecian
paradigmaticosy por eso busque en lo Andino unaalternativaque me permitiera
pensar mas allade los conceptos de: tiempo, razén, verdad, etc.
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9 En: «Investigaciones Filosoficas». Matemético y filosofo Austriaco, estudio
enOxford al principio del siglo XX con Bertrand Russell y luego ensefio alla. Fue
el primero en pensar el idioma como una «cércel cultural» donde no se puede
salir, y apensar la culturacomo al go «automatizado», que hacemos como «au-
tOmatas», sin poder pensarlo, como algo «natural» y I6gico que «no se debe
pensar»; algo que sentimos pero no podemos articular en palabras. El
«unspeakable» de este texto.

10y también con el uso deimégenesy simbolos, como  lasimégenes de Cristo
o delaVirgen puestos en sitios sagrados como Sacsayhuaman, como lo analiza
demaneramagistral Serge Gruzinski en su «Colonizacion del |maginario» donde
analizaladominacion a indigenadel MéjicodelossiglosXVIy XVII.

11 paraborrar lainsoportabl e ausenciade suimagen en el «espejo del vampiro».

12 Hay un pequefio libro de Bruno Latour que es muy interesante, se llama
«Nunca Fuimos Modernos» y destruye en unas paginas €l mito de lamoderni-
dad.

13 Ellos son fil 6sof os de ciencias, y fueron los primeros cuestionando launiver-
salidad del paradigmacientifico occidental, y la«verdad» como algo absoluto.

14" Elizabeth Kreimer, «El Espacio del Juego en el Encuentro Intercultural»,
Versién extendiday publicadadelapresentadaen el Congreso de Espiritualidad
Nativa, Tarapoto, Per(1,1999

15 Fue el primero en «el Normal y el Patol 6gico» al cuestionar los conceptos de
normal-sano y patol gico-anormal, categorias que hacen a uno sentirse «sano»
0 «enfermo, «normal» o «anormal», esto sin cuestionarlo, o «sin darse cuen-
ta» que lo hace.

16 Matemético Ingles, ensefio en Estados Unidos al principio del siglo XX y
desarrollo unafilosofiamuy original y muy complejaen lacual cuestionaba al
concepto de «tiempo» de «individuo» y el marco del pensamiento occidental de
lavida. Unafilosofiaque planteael proceso delavidacomoflujoindivisible. El
explicé como, en € occidente, lalégicadel pensamiento sedesarroll6 tan fuera
delavida, tanfueradelaexperiencia, como pararegresar anivel delaexperien-
ciade lo sencillo es algo casi imposible. Algo que en Quechua aun se puede
lograr, de decir en una sola palabra, un contenido con un nivel de complejidad
tan fuerte, que se necesitarian libros enteros en los idiomas occidentales, para
explicitar o expresado en Quechua. Esto esalgo que se haperdido en occiden-
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te, de poder decir aquello que se dice en una o dos palabras de estos idiomas
presuntamente «primitivos».

17 Heidegger, pensd que el problemacomenzd con e cristianismo'y por tanto el
promovio unavueltaalosideales griegos.

18 «El pensamiento occidental, desde Platon, procede por analisisdivision dela
realidad, como camino predilecto de conocimiento; de modo tal que ladivision
intelectual permiteal logos capturar necrofilicamente, lo esencial y supraindivi-
dual para establecer un régimen l4gico de dominacion, es imposible encontrar
unaeguivalenciaen el pensamiento amerindio por él siente o acttacon lareali-
dad». J.MirandaOb. Cit p53..20. Antesde este «cambio», Foucault planteaque
laverdad era algo que se viviay se veia como adecuacion de las palabras que
uno decia con su manera de actuar. De las filosofias de los «cinicos y de los
«estoicos», Foucault plantea que la verdad era ese vinculo entre lo dicho y lo
hecho como coherencia, como expresion de «mi verdad». Mientras en Descar-
tes aparece una verdad desvinculada con €l actuar, como adecuacion abstracta
entre ideas, sin necesidad de actuarlas. Es interesante hacer una comparacién
con la pelea entre SAcrates y los sofistas, Socrates promoviendo una verdad
similar a la planteada en Foucault en oposicion a los sofistas quien, para €,
manipulaban el idioma no para aclarar «su verdad» a través de sus actos sino
para persuadir con palabras sin tener que actuar.

19 Foucault M.: «L"” Hermeneutique du Sujet» Gallimard (2001)

20 En su obrasobre lacomunidad, Nancy es agudamente consciente del callejon
sin salidadel «sujeto» occidental y promueve una nuevaontol ogia, unaontolo-
gia de la comunidad, como una necesidad histérica para la filosofia del siglo
XXI. Pero por faltade experienciaclinicay detener, como esel caso en Foucaullt,
una base fuera del paradigma occidental, (como es «lo Andino» parami), para
mirar su propiaculturano alcanzade salir del paradigmasolipsitaoccidental de
laconcienciaindividual.

2 Utilizo palabras como «concepto» parafacilitar el entendimiento, pero riguro-
samente hablando, estos términos no refieren conceptos, son mas bien : «flu-
jos» de experiencias, maneras de vivir, modos de pensar, de ubicarse, de
«proporcionalizarse», etc. Este es € problema de estar predeterminados por
idiomas occidentales.

2 «Pagarina» vienedelaraiz puquina: «<PAQAS». Ver J. Lgjo «Qhapag Nan»,
parrafo 46.
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2 Que no se debe confundir con el termino —virtual- usado en el campo dela
comunicacion Cf.: Deleuze «El Bergsonismo», «Nietzsche», «El Pliegue», «L6-
gicade Sentido» Y principalmente «Diferenciay Repeticion». Lo Virtual esun
concepto que Deleuze adapto de Bergson, para él lo Virtual es una necesidad
|6gi ca para ubicarse dentro de lainmanencia, paraevitar el marco del «Uno» o
«Todo» actualizado. El Uno o Todo es un marco que siempre regresaa «mis-
mo», esdecir quetodadiferenciaesrelativaaun «idea », asu categoriaabstrac-
ta, que esladiferencia dentro «del mismo». El pensamiento de Deleuze esun
pensamiento de la diferencia. Plantea que la base del «Todo» 0 «Uno» es un
concepto de «diferencia» que esrelativo aunacategoria, esdecir «diferente con
esto», «diferente deaquello». En este movimiento del pensamiento ladiferencia
regresa siempre alo mismo: Se plantea laidentidad y después solamente des-
puésse manifiestaladiferencia. ParaDeleuze, este mismo, todo o uno actudiza-
do esel marco del pensamiento delatrascendenciacomo paradigma, esdecir es
el proceso histérico analizado por Foucault desde €l Platonismo, y como un
desarrollo realizado por €l judeocristianismo. Para Deleuze habialanecesidad
de pensar «Ladiferencia absoluta» como actualizacién, esdecir que lavida, es
«diferencia», no repeticion de «lo mismo», y paraconceptuar «lo actualizado»
(lavida) como diferencia, adapté el concepto de «virtual» como lo entendia
Bergson, paraabrir estaposibilidad. Lo Virtua, paraDeleuze escomo un reservorio
de todo lo posible, de todas las diferencias absolutas, pero «Virtualmente», es
decir «non actualizado», pero que se actualizacomo diferencia, variedad o «di-
versidad». Esun «Todo» pero Virtual, entonces, como ese «Todo» se actualiza
como «diferencia absol uta» escapa alatrampa del «Unox» actualizado, es decir
de «lotrascendente». Por eso lo «Virtual» puede ser f&cilmente comparable con
el concepto andino de «Pacha».

2 «Latotalidad se alberga todo lo que conocemos como vida; la diferencia es
gue co-habitan en un espacio-tiempo a-causa y por lo tanto esatotalidad como
tal no es capaz de reconocerse o diferenciarse. A ese estado o situacion
primigenia, lafilosofiaAndinalaconsideracomo ‘ LaTotalidad pre-existente' y la
denominan Ch’amak Pacha por su caracteristica de ‘ no-reconocimiento’ «. J
Miranday V. Del Carpio, p32, Ob. Cit.. Esto pienso, esmuy parecido alanocion
delo Virtual en Deleuze, donde el Uno esvirtua y solamenteVirtua y contiene
todas |as diferencias non-actualizadas.

2 para salir del solipsismo de la «conciencia individual » Deleuza adapto un
concepto nombrado como «singularidad», Un «agujero negro» en la astrono-
miamodernaes una«singul aridad», existe mateméticamente, pero notieneexis-
tencia propia, solo se le ubica o se sabe de su existencia por lainfluencia que
tiene sobre objetos cercanos que se pueden observar. Este es el caso de los
«agujeros negros», que no se pueden ver pero que influyen dentro de las
gaaxias. En e sistemadeleuziano labase delaposibilidad de actuaizar diferen-
cias, es una habilidad de crear nuevas conexiones sin tener existencia propia.
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Para Deleuzey Guattari las «singularidades» se vinculan en lo Virtual creando
«rizomas» que son «Vinculos nuevos» dentro de «todo»non actualizado», un
tanto como el «envez» de untejido, el lado posterior queno seleve, perosinel

cud el lado visible, 0 «que seve» no exigtiria. Mi interpretaci 6n de este concep-

toesquea nivel «Virtua» el «rizoma» conectalo que conocemos como materia,
vegetal, animal, humano, cosmico, futuro, pasado. Se actualizacomo diferencia
absoluta, como ser vinculado de manera «nueva» dentro de una cosmovision.
De estamanera no hay adecuacion de lasingularidad con el «ser humano», no
hay individuos, € ser humano es la expresion vinculada de la singularidad, no
tiene acceso a «su singularidad», solo la experimenta en su «haciendo juntos»
como concienciasingular de «ser conciente juntos», en laconcienciade brindar
su singularidad como «Donx», como talento, conciencia que se afirma en la
apreciacion delosdemas. Lassingularidades son «Virtuales», no existenenel

«tiempo» (dentro del paradigmaoccidental).

% Qhapag Kuna, parrafo 44.

27 Paraexplicar este desequilibrio, o aplicarlo alarealidad, agudizan € artedela
violencia cuya elaboracion filosofica es la «dial éctica» y su practica constante
se convierte en filosofiade lavida. Este factor es el que permite reproducir la
culturadelaguerraodelaviolencia. C.V.Schmidt Colque, FilosofiaAndinaOb.
Cit. P 227. (Esto nos permite re-bautizar ala civilizacion bajo € nombre de:
CIVIOLENCIACION). (ver también QK ; parrafosN® 32,33y 34).

2 En los términos de lo estudiado por E. Kreimer, persiguiendo, un «orden
Jampi», que es «complementario e incluyente» como «fuerzas armonizantes»,
en contraposicién al «orden Laija» de desequilibrio o de fuerzas «arrazadoras».

29 «1000» Plateaux, Minuit ed.

30" Algo similar concluye F. Jullien en su obra «Los sabios no tienen ideas»,
cuando sugiere: Si las ideas son reflejo de la naturaleza y la naturaleza es un
constante fujo en movimiento, no sirve paranada «guardar» ideas 0 conceptos.
Deigua manera Javier Lgjo, quiere ssmbolizar esto y muchas cosas mas de lo
mismo en el cuento «L os cantaros del ensuefio» citado en el QK, parrafo 78.

31 Deleuze. «Anti Edipus», Jean Luc Nancy ; y «LaCommuneaute desoeuvree,
Bourgoisedit.

32 paraNietzscheenla«Geneal ogiadelaMoralidad», e hombreoccidental y la
cristiandad en su expresion humana del «sujeto» se caracteriza por su «resen-
timiento» . Y este a su vez nace con la culpa originariay laimposibilidad de
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borrarla. En el mundo moderno es unainternalizacion de lafrustracién de no
poder «ser» como ontol égicamente se tiene que «ser», y frente a nihilismo,
Nietzsche plantea que el individuo escoge el «resentimiento» , y que le parece
algo mejor que la opcién de la «nada» que é percibe en su vida. Sobre €l
particular ver € andlisis«andino» sobrelamoral y laculpaoriginaria, del Qhapag
Kuna, parrafos 23, 24, 25, 26y 27.

33 Ver nota27.

34 En su « Colonizacion del Imaginario», obra muy importante en este marco,
Serge Gruzinski analizacomo los primeros misioneros, losfrailes, seenfrentaron
aun rechazo total de sus conceptos cristianos por parte de los Aztecasy otros
indigenas de Centro América. De repente se dieron cuenta que los conceptos
non vinculados con el imaginario simplemente no existian parael indio. Desde
ese punto empezaron a utilizar la cosmovision indigena para introuducir los
conceptos cristianos por 1o que ahora se conoce bajo el nombre de sincretismo:
el uso delasformasde imaginario indio paraintroducir por analogias susdeida-
desy sulégica. Paralos queinteresan ese proceso, es un libro indispensable.

3 Foucault planteo el concepto de las «Técnicas del ser» como tentativa de
regresar aunapracticadondelaverdad se actuabaa mismo tiempo que se decia,
utilizando las técnicas desarrolladas por los estoicos y |os cinicos en susfiloso-
fias, Foucalt trato encontrar medios paracambiar a «sujeto» dentro delacultu-
raoccidental.

36 Estasrazones hicieron que el paradigmaoccidental, no fueracuestionado. Cf.
Foucault «Historiade lasexualidad», Parte 1,y «Hermenéuticas del Sujeto,
leccionesdel College de France 1982-1983.

37 Donde plantea que la disciplina fue gjercida primero de manera fisica como
castigo fisico gemplar como en la Edad media, pero que gradualmente, por
necesidades de control de poblacion por fines econémicas (capitalismo y mano
de obra sana, productiva), el poder del estado se vuelve més discreto, mas
difuso. Seegjercepor lo quellamaPanoptico, concepto que saco de J. Bentham,
un Ingles que imagind un sistema para controlar gruposy hacer que losindivi-
duos se sientan vistos, aplenavistadel sistema, detener alagente «alavista»,
por la arquitectura, sistema utilizado y perfeccionado ahora en las carceles,
escuelas urbanizaciones etc. El estado utiliza este sentido de «estar a plena
vista» para que €l individuo se sienta delincuente en la carcel, enfermo en el
hospital, loco en e manicomio, anciano en €l asilo, «alumno» o «educando»
dentro delaescuela, etc. Enestemovimiento cadauno estavisible, y secategoriza
y responsabiliza por si mismo, preso de los ideales de «salud», «honestads,
«intelectualidad» «salud mental» «profesionalidad», «rigurosidad», «sensatez,

etc.

N
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% Asi, occidente se ha impuesto a resto del mundo por la «Ley de los mas
fuertes» y NO por lafuerzadelaLey, del «contrato social», de laRazon, dela
L6gica, odealguna «Etica» humanalegitima.

% Nietzsche «Geneal ogiadelaMoralidad».

40 En este punto, pienso que habria que ubicarse mas alade la problemética de
Levinas y de su «éticaparael Otro».

“1 Por ggemplo en el dialogo de «Alcibiades».
42 «Hermenéuticas del Sujeto».

43 L ostrabajos sobre la histeria son muy interesantes por que ensefian que en la
épocadedesarrollo de estaabstraccion( siglo X1 X, trabajos de Charcot y Freud)
de las emaciones, las victimas de esta abstraccién i.e. las mujeres tuvieron sin-
tomas fisicos en los cuales el cuerpo actlia de si mismo, como si € se rebela
contra esta opresion. Este tema es muy estudiado por las feministas.

4 Cf. el trabajo de unos antropdlogos de las emociones como Catherine Lutz,
Michelle Rosaldo, que ensefiala estructura col ectiva de las emociones en cultu-
rasnon occidentales. Y anivel filosfico € ensayo muy fino deVinciane Despret
«estas Emociones que nos Gobiernan».

% En eso reconocemos la base Platénica de nuestra cultura occidental .

4 En su pensamiento, «sorge» es como «Dasein» cuida ala vida, es como la
parte «autentica» del «ser», que él promueve como alternativa a la
«inautenticidad» del «ser arrojado» en lavida, en el tiempo.

4 Masalladel Silencio. CIASE/ILCA Edit.

48 Esp es laraiz del narcisismo estructural de la sociedad occidental como lo
explicd magistralmente Christopher Lasch en su obra «Culturadel Narcisismos.

49 Es interesante ver que «el arte de la guerra» en e oeste ha sido un arte del
«sujeto heroico», cuando en €l chino esun arte del «minimo heroismo posible»,
un arte del colectivo, del que estaganando sin tener batallas. Leyendo estetexto
J. Lgjo pensaba en voz ata: Tal vez por eso Atahual pa decia «Usos son de la
guerra, vencer y ser vencido...». Habraque preguntarse ahora, enlo quevadela
«guerra» entre occidente y el mundo indigena, ¢Quién vencey quién estasien-
do vencido?.
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0 «Proceso y Realidad» y paraunalecturamuy interesante de sus conceptos el
«Whitehead» de Isabelle Stengers.

51 En «Ser y tiempo», Heidegger fue el primero con Whitehead a cuestionar €
tiempo, como concepto separado del «ser». Hay similitudes entre losdos. En
este Heidegger plantea que el «individuo» no puede ser «autentico», en sus
términos esta «hecho» en el mundo, en € tiempo como «inauténtico» por la
ontologia cristiana. Desde aqui €l plantea el concepto de «Dasein» como la
parte «autentica» del ser que no se puede desarrollar en este marco, no es
accesibleal «individuo». Hay contradicciones muy fuertes en su sistema, como
por g emplo e plantea un anti-humanismo, pero a mismo tiempo planteaquelos
seres humanos son | o Uinicos seres «con conciencia». Su obra esimportante en
cuanto que abrié el camino para que generaciones de fil6sofos puedan pensar
«el sujeto».

52 E principio dedesigualdad de Bell, por Ejemplo sostieneque: 1. Lainteraccion
entre fotones no disminuye con distancia; 2. Puede operar instantdneamente, a
mayor velocidad quelaluz. 3. Conectadistintoslugaressin atravesar €l espacio.
David Bohm planteaqueel universo tiene dos caras un orden plegado oimplica-
doy un orden desplegado o explicado, que podemos vincular con |os concepos
deleuzianosde Virtual y Actual.

5 PAQAS: ¢Sera este un concepto puquina similar a de los «Quantas» de la
fisicaquantica, «Pagas» eslaraiz del término «Pagarina», de dondeinicie esta
reflexion?.

% «Estamos muy |ejos de alcanzar el punto donde laontol ogiatendria que ser,
directamentey sin esperar, comunitaria. En esta, el ser seretiraria—siguiendola
|6gicamés estrictade su retiro y de su diferencia- en el ser comunitario de los
existentes». Jean Luc Nancy.

%5 Tal como lo expliquelineasarriba.
%6 Francois Jullien; «El Tiempo.

57 «Pacha» es entendida como un universo vivo del cual forman parte también
Dioses y hombres, Pacha (en los idiomas quechua y aymara, mas no en €l
puquina que es un idioma mas antiguo) también es tiempo/espacio, Zeitraum o
Spine como dijeraEinstein, ordenadaen categorias espacio-temporales. En cual-
quier caso setrata de unaexpresion mas allade labifurcacion entrelo visibley
loinvisible, lo material y lo inmaterial, loterrena y lo celestial, lo profanoy lo
sagrado, lo exterior y lointerior.. ...Tal vez unabuenatraduccién de Pachaalas
categorias abstractas que tienen los substantivos castellanos sea
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«Relacionalidad» o «Cosmos vivo interrelacionado» 0 «Red Césmica» . J.
Medinaen FilosofiaAndinaOb. Cit. P56. Otravez €l idiomanos hace pensar que
hay dos cosas «pegadas», espacio y tiempo, pero no es algo que dentro del
paradigmaoccidental se puede explicitar de otramanera.

%8 JMiranda habla del concepto de «Sataqui» en Aymara que tiene una conno-
tacion de «dasein» (Heidegger) o «el siendo aqui» 0 mejor «el estando por
agqui» , que, através de su dinamicainterna, en s misma, genera el cambio, la
transformacion y sus propias inferencias dentro de lo que hace a su vida mis-
ma». Ob. Cit. P20.

%9 «La concepcidn constructivay arquitecténica prehispanica de |as ciudades;
€llas estan concebidas como cuerpos con vida, donde se encuentrala cabeza, el
cuerpo y las extremidades, pero no solamente la forma externa, sino que se
consideran al cerebro, €l corazon, los pulmones entre otras de sus partes
congtitutivas.»J.Miranda y V. Del Carpio P24 , en Aportes a Dialogo sobre
culturay FilosofiaAndinaGS.QED.

60 LuisSolari: «el Contrastey el Protagonista» 1999, IIPCIAL.

61 Lacan explica en este concepto, como € nifio viene a la conciencia de si
mismo por €l «estadio del espejo» y en mi entendimiento, en laculturaocciden-
tal este proceso formalabase del narcisismo, € vinculo con el «si mismo». El
«protagonista» funciona a nivel comunitario, no a nivel individual, y por él
surgelacomunidad ala«concienciade ser» como vinculadaen | as cinco dimen-
siones.

62 Esto me parece un desarrollo muy interesante del Nietzscheano concepto del
«super-hombre».

83 Este concepto esmuy importante en el proceso del nifio al hacerseindividuo.
Es el momento en €l cua € nifio abandona su Ultima parte de conciencia no
ubicada en la coordinacién espacia de su cuerpo. Muchos nifios tienen «un
objeto» queselollevanatodo sitio (es lapopular «mantade Charlie Browns )
y este objeto funciona, en mi entendimiento, muy diferente a de Winnicott,
como € ultimo refugio del vinculo con e espacio-vida, y con el abandono de
este objeto se abstrae totalmente el espacio, con eso € nifio se completa como
individuo, «mono-consciente», empezando a funcionar en un «espacio muer-
to». Seriainteresante desarrollar estaidea, «el protagonistax», que en este proce-
so, laconcienciadel individuo o individualista esinternalizado dentro del nifio
y formala matriz del super-ego. Es decir la cuartay quinta dimension de «lo
comunitario» desaparece por la internalizacion del «protagonista», dejando
solamente | as tres dimensiones abstractas del espacio y desde alli 1a necesidad
del uso del concepto de tiempo.
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& Al nivel clinico del nifio, el abandono del «nosotros no Nosotros» 0 «yo no
yo» me parece también ser el abandono de la capacidad del nifio a metabolizar
colectivamente los «espacios liminales» o «espacios de transicion» y luego
esta condenado aencontrar «el sentido» y amanejar estos cambios dentro de si
mismo, demaneraaidada

8 «Aportes al dialogo sobre Culturay FilosofiaAndina « Consgjo del Saber
Qulla. Edit, P 92.

86 «El trickster restablece el ordeny funcionalizael orden subalterno de lacon-
dicion humanafrente al desorden divino. Finalmente Ugo Bianchi concluye de
estamanera: Estasituacién implicapor un lado, |os mismos el ementos constitu-
tivosque caracterizan a personajey por € otro, por lasdiferentesfuncionesque
caracterizan a los mitos. Es un personaje ambiguo divino-humano integra el
orden césmico y destruye el orden establecido». Nancy Paredes Ob. Cit. P210.

67 Nancy Paredes: «Aportesal didogo sobrelaCulturaY filosofiaAndina» p219
8 Nancy Paredes Ob. Cit. P221.

% Donde & explicacomo el protagonistaen e deslinde de «lo comunitario» se
transforma en sacerdote, rey y Papa/ cura; cada vez acercandose masa comu-
neroy luego internalizado como el Dios personal delosprotestantesy finalmen-
te en el individuo moderno: en el stper-ego.

0 Escritos Parte 1, donde plantea que el nifio toma concienciade si mismo por
su reflgjo en el espejo.

71 3MirandaOb. Cit. P41.

72 Entiendo que «El tiempo» es una categoria exclusivamente occidental. Esto
hallevado a muchos pensadores adecir que la «historia» nace con Occidente.

3 Esteformael cuadro del paradigmaoccidental en el cual se desarrollan todos
lastentativasfil ostficas quetratan de evadirse de el Husserl, Heidegger, Merleau
Ponty, Lacan, hastal evinas, Marion, Zizek etc... pero utilizan lasmismasherra-
mientas que leshaceimposible salir de estacarcel: el concepto del Otro separa-
do, queformalabase de su ontologia, con quien tratan de vincularse de manera
secundaria.

Javier Lajo
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"4 «A través del ritual, la pacha se hace simbdlicamente presente, aparece, se
desvela, se manifiesta, de virtual se hacereal, no setratade unarepresentacion
conceptua o iconica, sino de una presentacion celebrativa». J.Medina Ob. Cit
P63.

S Elizabeth Kreimer; «El Espacio del Juego en el Encuentro Intercultural ».
Version extendiday publicadadelapresentadaen el Congreso de Espiritualidad
Nativa, Tarapoto, Pert, 1999.

6 «Los occidentales no debemos ni auto engafiarnos ni engafiar a 1os otros
respeto al deseo de establecer un dialogo intercultural. EI deseo esrespetabley
es el primer paso de un camino de mil millas, pero no basta. Tenemos que ser
brutales a decir que no basta con desear y cantar multi-pluri, no es suficiente.
Lo que ahora se trasiega bajo este nombre es un gran simulacro y una gran
estafa intelectual. Tenemos que tener lalucidez de reconocer que, por razones
|6gicas que luego se convierten en sicoldgicas, éticas, politicas, teoldgicas,
militares, etc. Nos esimposible aceptar al otro en su alteridad ‘ concreta’ por la
vigencia, en nuestro ‘disco duro’ de los principios |6gicos de |atradicion occi-
dental». J.MedinaOb. Cit. P64/65.

" En espafiol: «Haciendo bien las cosas, viviremos con amor».

* * %

NOTASDEL CAPITULO

1 Seguiremos usando este significante del Quechua: QHAPAQ, en lugar del
KKHAPAKK de JorgeA. Lira, por estar recomendado por laAcademiade la
Lengua Quechua del Cusco; aunque ya nos ha generado varios problemas y
cuestionamientos.

2 Quedaexplicito que «Santo», esun término referido al hombre «virtuoso», al
hombre «con-sagrado», o dedicado a alguna misién trascendente. En este sen-
tido «Qhapag», es un simil de los términos que en otras culturas tienen un
significado similar o equivalente, como por gemplo: «Sufis» (Arabe), «K shatriya»
(India), «Kadosh» (Hebrea) , «Cétaro» (Grecolatino) , «Templario» (Latino),
Ikhwan-es-Safa, etc.

3 Ch'ékka en quechua 'y en aymara, significa VERDAD, CERTEZA y
Ch' ekkalliwa en quechuaesDIAGONAL (Lira, 1982: 63).

i
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4 Estapropuesta «tedrica», se estallevando también alapréctica, puesseviene
trabajando & proyecto parahacer posiblelaMARCHA DEL GRAN PODER POR
EL QHAPAQ NAN, en que estardn involucradas | as organizaciones indigenas
del Per(, Boliviay Ecuador.

5 Entre otros se puede revisar la bibliografia: Kreimer, 1985; De Paz, 2002,
Estermann, 1998; Rengifo, 1993; Grillo, 1992.

6 Ver: «Qhapaq Kuna... mas alla de la civilizacion», de Javier Lajo, Editorial
Grano deArena, 2002; Cusco, Peru.

" PAKARINA, significalugar donde nace lavida, viene de laraiz PAKA que
significa: Oculto, Secreto, Velado, Encubierto, Misterioso. (Lira, 1982: 216)

8 Este «culto paritario» podemos afirmar que sigue existiendo en el mundo
andino, con el cristianismo como culto diurno o solar y los «Pagos» a la
Pachamama como culto escondido, en la «sombra», 0 nocturno.

% No comprender estas «razones de Par» nos puede llevar a concluir con
Nietszche: Y ¢quién hacomprendido plenamente hastaqué punto son extrafios,
uno paraé otro, el hombrey lamujer? ... Doscosas quiere el hombre auténtico:
peligro y juego. Por ello quiere alamujer: el mas peligroso de los juegos. El
hombre debe ser educado paralaguerra, y lamujer parael solaz del guerrero:
todo lo demas es tonteria.

10" Algunosinvestigadores o autores (Milla, 1982) han identificado lasegunda
0 «gran diagonal», queformaun angulo de 22°30’, con el conceptoy nimero de
Pl (3.1416) ocercanoad (3.10). Esteconceptoy niimero «irraciona» Pl, noes
ni igual , ni parecido a concepto de ‘ proporcionalidad’ geométricay abstracta
gue en este texto presentamos, por las multiples razones que el buen y acucioso
lector puede a simpl e vista desentrafiar.

11 Merefieroal triptico filosoficoAndino del: Ucku Pacha; Kay Pachay Hanan
Pacha, que esta presente en toda la cosmogonia Inka. (ver texto «Qhapaq
Kuna..masdladelacivilizacion» en estamismaedicion. Parrafos 41, 42, 43,44y

49)

12 E| gederotacion delaTierraestainclinado unos 23,5° aproximadamente con
respecto a plano deladrbitaque describe alrededor del Sol. Hemosvisto queel
gje derotacion de la Tierraparece siempre apuntar en lamismadireccion, pero

Javier Lajo
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«traza» cada 22,000 afios -aproximadamente- un circulo (ver dibujo N° 5) regre-
sando en ese ciclo aapuntar haciala estrella «Polar». Segun la astronomia es
porgue la Tierra se comporta como un giréscopo o «trompo.

13 Vocablo Quechua cuyo significado en espafiol es: «Donde se amarraal sol».

14 Esta «vocaci 6n» 0 «voluntad» de manejar o «amarrar» el dngulo deinciden-
ciadel sol sobrelatierraconlosINTIWATANAS, estavigenteenformamasiva
en el pueblo Aymarahoy en dia, cuando vemos en laMunicipalidad de El Alto,
en LaPaz, Bolivia, que el Alcaldey los pobladores encargaron a un grupo de
artistas una gran escultura en marmol de la Cruz Tiwanacota, y la han erigido
como ungran monumento llamado PUERTO DEL SOL, declarando explicitamen-
teque SUVOLUNTAD ESAMARRARAL SOL. (Diario El Altefio, LaPaz, edi-

ciondel 9 deoctubre del 2004)
5 http://www.mal a.bc.ca/~johnstoi/cuvier.htm.

16 Tal como melo explico e Magestro Puquinadon Percy Tamo delaComunidad
de Pocsi en Arequipa.

17" Estatendencia o «corriente», que en el fondo es pro-semitica, esta tratando

de emular claramentelarelacion y «método» moralistay mesianico que esta-
blecen losradical es semitas entre la «estrellaPolar» (objeto estelar), la«estrella
de David» (conceptoy simbolo) y el culto monomaniaco a «Jehovax», cosaque
imitan claramente, asemejando: «lacruz del sur» (objeto estelar), «laChakana»
(concepto y simbolo) y un presunto «...milenario culto |atrico monoteista
(andino)...cuya advocacion andina mas antigua es C.O.N., expresada me-
diante lasimbol ogiade laAmphisboena, |a serpiente de las dos cabezas que
nos entrelaza con latotalidad del cosmos» (Milla, 2001: 198). Lo peligroso
es que estacorrientey «métodos semiticos», estan tratando de «sembrar»
no solo estas «inocentes e inconcientes» emulaciones, sino todo el conte-
nido cultural de estas actitudes, disciplinasy religiones extranjeras, que no
buscan leyes objetivas que ayuden al ser humano a encontrar «equilibrio»
0 «mayor hienestar», sino que buscan «leyes morales» 0 «mandatos» de
un Dios monoteico; asi por ggemplo ven en el AYNI (Milla, 2001) una «ley
moral» de la reciprocidad, cual «mandato» de un supuesto Dios Unico:
«WAY RA JOCHA>» (que es un derivado de WIRACOCHA). Esclaralaesen-
ciaDOGMATICA de estatendenciaen el movimiento indigenaandino, que
esta llevando a muchos j6venes a «deformaciones» ideoldgicas y cultura-
les. Esto esflagrante cuando leemos: «El Ayni eslamaximaley (sic) andina
y en el libro esenio (?) de la creacidn, es laley eternay universal, es la
imagen de DIOS». (Milla, 2001: 205) y finalmente: « j Los AYMARAS
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somos € Pueblo Elegido de WAYRA JOCHA... y la verdadera religion es el
AYNI!» (Milla, 2001: 250). Aqui lamentablemente este autor hacaido enlamés
burday servil imitacién de ciertos judios, como si ellos fueran nuestros maes-
tros.

18 Aguil6, 2002 Pag. 101, PAQAS, significaTIERRA, SUELO, TERRITORIO.
También «La expresion catequética: Hanigo Pagas= El cielo; QaPagas= Esta
Tierra; Qato Pagas= Infierno.

Y enlaPag. 99, cuando hablasobre € vocablo PACHA aclara: «N6tesequeenel
puquinael concepto de‘pacha’ essolamentetemporal, sinreferenciadirectaala
‘tierra como divinidad agricolani como coordenada espacial, que yatiene su
propio vocablo» .

19 Resulta una coincidencia privilegiada el que los esclavos de procedencia
africana, fueran yanas, es decir de pigmento negro. De aqui a concluir que los
«yanacunas» pre-hispani cos hayan sufrido esclavitud del tipo occidental resul-
ta verdaderamente de ignorantes.

2 Interrogando a ex Congresista Quicafio sobre el significado de YANA,

Congresista indigena que consiguio la creacién de la Comision de Asuntos
Indigenasen & Congreso delaRepublicadd Pert, meexplicabaasi: «Yana, esmi
nifia, [o negrito de misojosconlo quemiro, sinlacual yano puedo ver, através
delacua yo veo, y soy conciente de que existo».

21 Dgjamos paralosfildlogosdel RunaSimi € andlisis delostérminos «tawa-n-
tin», «llapa-n-tin», «hina-n-tin», «pura-n-tin, etc, etc cuyossignificados de cada
uno abundan en contenido de lo que hemos definido como el principio de la
unién de los opuestos complementarios y proporcionales. Pero 0jo, decimos
UNION, no UNIDAD.

2 Aguil6, 2000: Pag. 101: PAQAS, vocablo Puquina (de donde nacen palabras
como: PAQARINA, PAQARIN, PAQAJES, etc).

2 Ver una explicacion mas detallada del proceso de obtencion de la CRUZ
CUADRADA en €l punto 59 del libro «Qhapag Kuna...mas alladelaciviliza-
cion» , de Javier Lajo Ediciones Grano deArena; Qosgo 2002

% Toda la | Partedd libro «Qhapaq K una», esta dedicada a explicar criticamente
estateoriadel pensamiento neoplatonico y cudl eslafuncion del conceptodela
«engjenacion» enel pensamiento deladialéctica platdnica, hegeliana y mar-
xista

Javier Lajo
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% Aguil6, 2000: 69: illay: [luminacion delamente.

% «Proporcionalizar», 0 ajustar las proporciones, esotraformadeinteligencia
o «lllay», «iluminacién delamente», o «MentedelaPacha», «Concienciadelas
cosas», 0 «Sistemas Inteligentes», ordenados en «pares»; eslaforma «andina»
de pensar, que no eslo mismo que &l «razonar» occidental, puesto que como ya
dijimosen otraparte: «Razonar» esimponer unasolamedida o «ratio» sobre «lo
mensurable», esimponer una «medida», sobre «cosas» que reguieren «ser me-
didas»; e occidental no «piensacon las

cosas», las mide y solo asi «las piensay.

27 Ch’ékkaen quechuay en aymara, significa VERDAD y Ch’ekkaliwa en
guechuaesDIAGONAL (Lira, 1982: 63). «Chega» también en puquinasignifica
VERDADERO y NUEVE (0 Checa-Chega) alavez, (Aguil 6, 2000:49). Aqui es
necesario recordar también que SQON, en RunaSimi esNUEVE.

2 Aclaro que doy € cdlificativo de «Gran diagonal», para diferenciarlade la
«diagonal ssimple» 0 a secas que serialade angulo de 45°. Igualmente, aclaro
gue este concepto, contenido en esta «linea» o diagonal «Ch’ekkalluwa», no
puede ser comparablea Pl de occidente, puesno esidéntico o similar, concep-
tual ni geométricamente hablando, porgue a nuestro «instrumento» no se le
puede medir desde «una unidad» o desde «la unidad», esen s misma una
MEDIDA DE PROPORCION VARIABLE. Como VigaMaestra, «soporte» 0 pun-
tal que sostiene la existencia, la hemos |llamado con justa razén EL
PACHATUSSAN.

2 Cuyo informante mas importante parece haber sido e lingtiista franciscano
Jerénimo de Oréqueadoctriné en €l valledel ColcaenArequipay queesalavez
autor del Uinico texto catequético puquinaque se conoce; (en Aguilé, 2002: 21).

%0 Esinteresante lainformacion (Guenon, 1993: 67 ) sobre la participacion del
franciscano «milenarista» Joaquin deFiori enlalogia«Fedeli d' Amore», segui-
dores de la «Fede Santa», que aunque no es el propdsito de esta investigacion,
seguiremos la pista de dicha «logia», para futuras publicaciones .

31 Logiau «orden» religiosa cristianaalaque pertenecié Dante Aligheri. Dice
Guendn: «En cuanto ala‘verdaderafe'...eslaque esllamadaFede Santa, ...que
seaplicaa mismo tiempo alaorganizacién inicidticamisma. EstaFede Santa, de
laque Dantefue Kadosh, esla fedelos Fedeli d’ Amore... Estadesignacion de
los iniciados como ‘ Santos' cuyo equivalente en hebreo es Kadosh, se com-
prende perfectamente por el significado delos’ Cielos ... como lamoradadelos
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Santos... con muchas otras denominacionesandogas, ...y ello permite compren-
der lo que esverdaderamente la Tierra Santa». (En Guendn, 1993: 59).

32 Trujillo, 1998: 65, hace unacitade Diego de Cordovay Salinasy su «Coronica
delareligiosisimaprovinciadelos doce apéstolesdel Per(» ; Limal1651, |:1:5.,
gue dice: «Y en las humanas y sagradas letras ay algunas palabras que dan a
entender hauia esta cuarta parte del mundo (que como se havisto es mayor que
las tres descubiertas) pues parece que della hablaron Séneca 'y Platdon en su
Timeo, quelainterpretacién delapalabra Ofir, que hacen algunos autores, refi-
riendo las riquezas que traia Salomon, y celebrala sagrada escritura, dicen que
se llevaba deste Occidente indiano».

Y, también dice: «... con lo que cabia suponer que €l verdadero descubrimiento
del nuevo continente databa de tiempos antiguos, tanto como €l principio dela
eracristiana... en fin, para unos terceros, el conocimiento de la existencia del
continente —americano

- fue ya un asunto que lo trataron los sabios griegos...»

3 Lo que Gendn deja bien establecido eslarelacion o coincidencias en varias
culturas, sobreel Dios‘I’; «......en efecto, no solamente ellaesequivalentedela
‘iod’" hebrea, ...no solamente laletra‘l’ representalaunidad en la numeracién
latina, en razdn de su forma rectilinea, que es la mas simple de las formas
geométricas. Sino que incluso en lalenguachina, lapalabra‘i’ significa‘uni-
dad’, y Tai-i esla‘Gran Unidad', que estarepresentada simbdlicamente como
residiendo enlaestrellapolar, 1o cual estalleno de significado puesvolviendo a
laletra‘l’ delosalfabetosoccidentales, percibimos que, siendo unarectaverti-
cal, espor ello mismo adecuada parasimbolizar e EJE DEL MUNDO.

% Untemareiterativo delamision dela «al quimia» en occidente eslablsque-
dadela«piedrafilosofa» como un atributo del Oro como metal incorruptiblee
inmutable, es decir «eterno». Este afan o ambicién desmedido por € Oro de
parte de los occidentales es 1o que los trae a América. En el fondo ¢, Es esta
«ambicion» del hombre occidental unimpulso «terrenal» o «temporal»?, 0 seré
mas bien un impulso relacionado alo que luego vamos aanalizar como la «per-
didadel sentido delaeternidad» relacionado asu «desequilibrio primordial» y a
las catéstrofes ciclicas planetarias o Pachakutis cdsmicos.

35 El término de «Catéstrofex» también deviene o estarel acionado con laideadel
MITO, como «CAMBIOVIOLENTO», Cuvier lodesarrollaparalapa eontologia

enel libro citadoy Sorel hacelo mismo en el campo delo paliticoy social. (Ver:
NicolaAbbagnano, 1997)

3% http://www.mala.bc.cal~johnstoi/cuvier.htm

T
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37 Seglin el mismo Guendn, e Dios' I : «... este, que segtin Dante fue el primer
nombre de Dios, designapropiamentela‘Unidad divina ...»

% Este punto que se confunde en occidente como «voluntad de poder» y
«voluntad deexistir», le daremosun tratamiento especial en futuras publicacio-
nes, pero hay un comienzo en e «Qhapag Kuna».

39 Carl Sagan, «L_os Dragonesdel Eden», Especul aciones sobre laevolucién de
lainteligenciahumana». Edit. Grijalbo S.A. Barcelona, BBAA, México DF, 1982.

0 Dice René Guenodn: «El Paraiso Terrenal, en efecto, era verdaderamente el
‘Centro del Mundo’, asimilado simbdlicamente al Corazén Divino; ¢Y no se
puede decir que Adan, cuando estaba en el Edén vivia verdaderamente en €l
Corazon de Dios?. Lo que sigue esmas enigmético: Seth pudo volver aentrar en
€l Paraiso terrenal y pudo recobrar la preciosavasija (el Santo Grial); asi pues,
Seth esunadelasfiguras del Redentor, tanto mas cuanto que su nombre expresa
lasideas de fundamento, estabilidad, y anuncia de algunaformalarestauracion
del orden primordial destruido por la caida del hombre. Habia pues, desde en-
tonces al menos, una restauracion parcial, en €l sentido que Seth y los que

después poseyeron € Grial podian por ello mismo establecer, en algunapartede
laTierra, un centro espiritual que fuese unaimagen del Paraiso perdido...».

4 ;Ademés delosindigenas guaranies, |0s occidental es también identificaron
al Tahuantinsuyu como «latierrasin mal»?, ¢Acaso antesde Colén, en occiden-
te se identific6 a América, con ese «centro espiritual» o «paraiso perdido», o
«reconstruido Edén», como «morada de inmortalidad» del que hablan muchos
autores?. Lo cierto es que luego de lainvasion del nuevo mundo, la sociedad
Inkainspiro atodo aquel «Utopista» que aparecieraen los siglos posteriores a
la ocupacion. Aunque también es muy cierto que muchos europeos, como €l
mismo Cristébal Colon (cuyos extrafios vinculos con los Templarios faltan
develar), buscaban desde antes de 1492, «larutadel oro», y los paises miticos
deOfiry Tarsis, y buscaban también, desde luego, €l mismo «Paraiso Terrenal ».

(JorgeNelson Trujillo, 1998).

42 SegUin las leyendas occidental es, en «esa region supremay perdida» existe
un Templo, e llamado «Arbol delaVida»... y el Santo Grial, que es una «joya
maravillosa», tal vez el enigmaque mas haconmovido aoccidente en todas sus
edades; «Esta copa habria sido tallada por los angeles en una esmeralda
sacada dela frentede Lucifer despuésde su caida. Esta esmeraldarecuerda de
una manera sorprendente la ‘urna’, la perla frontal que, en la iconografia
hindd, toma el lugar del tercer ojo de ‘ Shiva’ que representa |o que podemos
Ilamar €l ‘sentido de la eternidad’. Esta relacion nos parece mas propia que

“f

Il
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cualquier otra para aclarar otra relacién con el corazdn que es, para la
tradicion hindd, como para muchas otras, pero quiza en ella mas claramente
aun, € centro del ser integral, y al cual por consiguiente ese ‘sentido de la
eternidad’ debe ser directamente relacionado... mastarde el Grial fue confia-
do a Adan en € Paraiso Terrenal, pero que, después de su expulsion, Adan lo
perdio... El hombre desplazado de su centro original por su propia falta, se
encuentra en adel ante encerrado en la esfera temporal». (René Guenén, 1993,

pag. 111)

43 JorgeNeson Trujillo, 1998, enlapégina 75, escribe: «Y fuelaostentacion de
estos tesoros 1o que hizo suponer que el huevo mundo era tan enormemente
rico en estos recursos que la sociedad cultural y politicamente mas avanzada,
la de los Inkas, presentaba pruebas fehacientes de esta riqueza inconmensu-
rable y de uso comparable al que las fabulaciones de la época atribuyeron a
los entornos paradisiacos».

4 Luego en lamitologiaoccidental aparece el «Santo Grial» asociado primero a
lafigurade Cristo, y posteriormente con «lahuidade José deArimateay Nicodemo
ala Gran Bretafia», aparece asociado a la tradicion Druidica de los Celtas, 1a
tradicion deLaTablaRedonday sumision derescatar € «Santo Gria»y llevarlo
(orestituirlo?) a«Armoricax», pal abraque extrafiamente esmuy parecidaaAmé-
rica. Luego € simbolismo mitico occidental, se convierte en simbolismo histori-
coy viene, pues, lahistoriadelo

s«Templariosdel Agartha», laparte masreciente hastael siglo X1V, afios (1307-
1314) en los que estos monjes-guerreros, son asesinados y perseguidos por las
monarquias europess; y esta es la parte de la leyenda que tiene también un
extrafio, pero en fin, «puente de coincidencia» con nuestra«Tawa-chakana» y la
«Cruz Templaria» que «aparece oculta» y se forma con las cuatro lineas
diagonales o «Chegaq Nan» (ver figuras N° 9y 10) y la extrafia coincidencia
también entrelas proporciones dela sintesis geométrica de nuestracosmogonia
y €l dibujo de Leonardo daVinci titulado «El Canon de las Proporciones», que

yavimosen el parrafoN° 47,

NOTAS DEL CAPITULO Il

! Dussel Enrique. «Europa, Modernidad y Eurocentrismo», México, UAM-I.
2 Juan Santa Cruz Pachakuti, el cronista indigena quien rememora como las

naciones que posteriormente conformaron el Tawantinsuyu «benieron de hazia
arriba de Potosi».

T
.- Javier Lajo



Qhapaq Nan

183

3 Williams Burns Glynn, es un investigador que viene trabajando con mucho
éxito enladecodificacién delaescrituradelosInkas. Tienevariaspublicacio-
nes, y su dltimo libro setitula: «Decodificacion delosKipus», una Edicién del
Banco Central de Reservadel Per(, realizadaen Limaen agosto del 2002.

4 Decimos «masimportante», porque otro sitio de asentamiento Puquinafueen
los alrededores del lalagunade «Las Salinas», en el extremo sur de Arequipa,
donde uno de los picos de la cordillera del Pichupichu Ilevaba el nombre de
«Tunupa», segin mapay dato que fue encontrado por la historiadora Maria
Rostworoski. Estahermosalagunay susalrededores son el lugar deorigenola
«Pagarina» de donde proceden los Lgjo.

5 Lo «infinito» siempre serdun concepto inferior a«lofinito», porque ademéas
de ser un vocablo derivado de este, lo infinito no existe puesto que es «lo que
no tiene principio, ni tienefinx, a no tener principio, tampoco puede tener fin.

6 A propésito, tal vez, la palabramas belladel quechua es «Yanantin» uno de
cuyos significados es «ambos amantes juntos», de donde se deriva «Yanapay»
que es el verbo delasolidaridad humana, del amor humano, y suinstitucién el
«Yanapakuy» que es la «hermandad de los que se amany.

’«... El Diostresy uno, que son cuatro, aquien |laméis Criador del Universo ¢,
por ventura es el mismo que nosotros Ilamamos Pachacamac y Viracocha?
(Exclama Atahualpa en el primer didlogo intercultural con Valverde). Inca
Garcilazo de la Vega, «Comentarios reales de |os Incas». Edit. Biblioteca de
Autores Espafioles, Madrid, 1960. Pag. 51.

8 «Dame tu pequefia verdad, muijer, dije yo. Y la vigja habl6 asi: ¢Vas con
mujeres? iNo olvidesd |&tigo!». Federico Nietszche.
Asi Hablo Zaratustra. Edit. LaOvejaNegra. Pag. 63

% Estas categorias del pensamiento Nitzscheano las vamos a retomar en nues-
trotrabajofinal.

10 E] que es culturalmente monomaniatico (en Quechua, al MISTI o «persona
dominante») es un ser que niegaa Otro, o somete,

lo «invisiviliza» parausarlo, parasitandol o tratade metabolizarlo lentamente, 0
en el peor deloscasos: |o mata. Lo que ampulosamente sellama «civilizaci 6n»
€s una oscura guarida, es la guarida del canibal de siempre, cada vez mas
sofisticado, es el «predador» contra el que €l ser humano auténtico luchay
seguiraluchando hasta humanizarlo.
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11 CarlosMarx, Federico Engels. Feuerbach. Oposicion entre las Concepciones
Materialistaeldealista, | Capitulo delaldeologiaAlemana. Obras Escogidas. |
Tomo. Edit. Progreso. Moscu. 1973.

12 vale acarecordar laméximadel Gengiskan: «se puede conquistar el mundo
acaballo, pero no se le puede gobernar a caballo».

13 Edgardo Lander, en su texto: «Ciencias Sociales: sabéres coloniales y
eurocéntricos», desarrolla un comentario a la obra de Fernando Coronil, en
donde entre otras cosas reclaman laincorporacién de la categoria de la «natu-
raleza» en las relaciones o contradicciones «capital-trabajo», para el andlisis
sociol gico.

14 Al interesado lo remitimos d articulo: «<Amaro Runaen el Laberinto» apare-
cido enlaRevista«Loscaminosdel Laberinto» N°4. Lima. 1986. P4ag.. 101; y
también en «El Dominio Patriarcal del Mundo», articulo mas reciente en la
Revista«Grano deArena» N° 16, Cusco, 2002.

15 0Ob.Cit. «Ahorabien, no todas|as civilizaciones rompieron esa| DENTIDAD
FUNCIONAL ORIGINARIA; es més su desarrollo diferenciado segiin cada
culturao civilizacion, representa una gama de fenémenos mucho més comple-
jos que la simple teoria de la «evolucion de las clases sociales»; vamos a
denominarlosPROCESOSDE CONFIGURACION DE TECNOL OGIASDE OR-
GANIZACION DE LA FUERZA DE TRABAJO, temaque es materiade mayor
profundizaciény explicacion del documento de AMARO RUNA pero que por
el momento nos permite decir quelaslimitaciones delasociologia(y del socia-
lismo real) actual estén dadas porque losANALISISDE LAS CONTRADIC-
CIONES DE CLASE son insuficientes paraexplicar larealidad peruanay sus
fenémenos actuales (y no solo la realidad de nuestro pais). Esto hace que
debamosrecurrir a andlissdeLASCONTRADICCIONESDE CIVILIZACION
gue estan dadas por la diferente tecnologia de organizacion de la fuerza de
trabajo delasdos Civilizaciones, laAndinay laOccidental, vale decir laestruc-
turay composiciéon FAMILIAR y sus multiples relaciones con las diversas
instituciones o estructuras econémicas, sociales y politicas de la sociedad
peruana.

16 Lapalabra TIMPU de Runa Simi significa «hervidero» o «agitacion del agua
gue hierve», nétese su similitud con la pal abra «tiempo».

P FedericoAguil6, S.I. El Idiomadel Pueblo Puquina. Edit. Coleccion Amatta
Runacunapac, 2000. Quito.
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18 Ob.Cit. P4g. 51. Cuyo significado dice; Chocora: Vivora. ldolo y Waca
puquina, espiral, ondulante o que da vueltas.

19 Preferible no usar este horrible término porque viene de «traba» que es el
grillete que usaban los esclavistas para que |os esclavos no pudieran escapar.

20 MillaVillena, Carlos. «GénesisdelaCulturaAndina». CAP. 1983. Lima.

21 Carl Sagan, «Los Dragonesdel Edén», Especul aciones sobre laevolucion de
lainteligenciahumanay. Edit. Grijalbo S.A. Barcelona, BBAA, México DF, 1982.

22 gholten Maria. El Capac Nan. 1980. Edit. Boletin deLima.

BLiraA. Jorge. Diccionario K kechuwa-Espafiol . 2da. Edicién. Cuadernos Cul-
turalesAndinosN° 5, Bogota. 1982.

2 Enl libro de Federico Aguil 6 citado anteriormente sobre el idiomaPuquina,
«Khapaj» significa: Santo, noble.

% Imbelloni, J. «La Capaccuna de Montesinos», en Anales del Instituto de
EtnografiaAmericana. Mendoza, Tomolll.

% Ch’ ékkaen quechuay en aymara, significaVERDAD y Ch’ekkalliwa en
gquechuaesDIAGONAL (Lira, 1982: 63). «Chega» en Puquinatambién signifi-
caVERDADERO.

27 El significado de Pachakuti puede tener dos sentidos; que el angulo siga
pronunciandose hasta que se de vueltatotal el globo, o «Pachakuti cdsmico,
o€l llamado «Pachakuti humano», que significa que el angulo «vuelva» asu
«sitio» original u éptimo.

2 Boletin del Seminario deArqueologia. 19-20, 1977,78. Instituto RivaAgiiero.
PontificiaUniversidad Catdlicadel Peru.

2 Huamén PomadeAyala, en su «Nueva Cronicay Buen Gobierno», serefiere
primero aManco Capac como perteneciente a la «estirpe delosAmaro Runa»
y luego serefiere aAtahua padelamismaforma.
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30 Adolfo F. Bandelier. Lacruz de Carabuco en Bolivia. Cosmovisién Andina.
Editorial Taypinquiri. 1996. LaPaz.

31 Earls, John. LaProducciéon en e Antiguo Tahuantinsuyu.1977. Lima

32 No comprender estas «razones de Par» nos pueden llevar a decir con
Nietszche: Y ¢quién ha comprendido plenamente hasta qué punto son extra-
fios, uno para el otro, el hombrey lamujer? (Pag.170). Todo en lamujer esun
enigma, con unasolucién tnica: sellama «embarazo». El hombre esun simple
medio parala mujer; €l fin es siempre €l hijo. Pero ¢qué es la mujer para €l
hombre?. Dos cosas quiere el hombre auténtico: peligroy juego. Por ello quiere
alamujer: el méas peligroso de los juegos. El hombre debe ser educado parala
guerra, y lamujer paradl solaz del guerrero: todo |o demés estonteria.(Pag.62).
Federico Nietszche. Asi Hablo Zaratustra. Edit. LaOvejaNegra. Pag. 63

3 P FedericoAguil6, S.I. El Idiomadel Pueblo Puquina. Edit. Coleccién Amauta
Runacunapac, 2000. Quito. Pag. 69.

34 «Tanteo puntun chaykuna valen» o «Las cosas vales cuando encuentran su
punto de equilibrio», Testimonio Ciprian Phuturi Suni; Dario Espinoza;
Recopilador; Cusco, 1997.

% Diaz, Willar. 100 afios del Vigjo Lacan. En El Buho, RevistasdeArequipa. Afio
2,N°54. Agosto 2001. Pag. 11.

36 Al respecto Eduardo Grillo citaaHabermas «...laescrituraliberaacadatexto
de su contexto de emergencia, Laescrituraindependizaalo dicho por el espiritu
del autor y del aliento del destinatario, asi como de la presencia del objeto de
gue se habla. EI medio que eslaescrituraotorgaal texto una pétrea autonomia
frente alos contextos vivos.» (Habermas 1989: 202). Grillo, Eduardo. Cultura
AndinaAgrocéntrica. El lengugje en las culturasAndinay accidental moderna.
Edit. PRACTEL. Lima. 1990. P&g. 94.

37 «Hablar implica dos operaciones fundamentales: la “seleccion” de ciertas
unidades lingiisticas en el codigo o tesoro |éxico coman y la combinacion de
estas unidades cada vez mas amplias y complejas, incorporando cada nivel a
los que | e preceden en un conjunto jerarquicamente superior: delosfonemasa
los monemas, luego alas palabras, y de éstas alas frasesy de las frases alos
enunciados. Estas uniones o ligazones de nivel de complejidad creciente estan
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gobernadas por unas leyes fonol 6gicas, gramaticalesy sintécticas de coercion
decreciente. Rifflet-Lemaiere, Anika. Lacan; Chile. Edit. Sudamericana, 1992.
Pag. 67. ComodiceA. Rifflet-Lemaire.

38 Cuentan los jeroglificos egipcios que Amén Rale increpé a Toth sobre su
«invencion» delaescrituracomo «lengugjedelosDioses». Ledijo: «Lo quetl
hasdescubierto no esunaayudaparalamemoria, sino paralarememorizacion,
y lo que tu das a tus discipulos no es la verdad, sino un reflejo de ella. Seran
oyentesdemuchascosasy no habran aprendido nada; pareceran omniscientes,
y por lo comin ignoraran todo; serda la suya una compafiia tediosa porque
revestiran la apariencia de hombres sabios sin serlo realmente». Carl Sagan;
LosDragonesdel Edén; Edit. Grijalbo S.A. Barcelona-BBAA-México D.F. 1982.
39 Palabras del Quechuay del idioma Nahuatl, de uso corriente entre los in-

digenas sudamericanos y centroamericanos, uno de cuyos significados es «el
par verdadero».
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Javier Lajo






Qhapaq Nan, |3 Ruta Inka de Sabiduria

(Comentarios intermacionales)

.. Muesiras universidades iemen como base a lo sodal, peno lastimosamente y
como ustedes comprenderan el pénsum de estudio de las cameras humanisticas
y sociales ienen como base, a Hagal, Kant, Marg muy pocas consideran lo anding
dentro de su cumouum. | Sobre gqué principios se construye la bgica indigana
sagrada recurmente?, -volver al sitio de orgen en foma permanente- Jdader Lajo
ya sefiala dos principlos a saber, "La pandad complameantana es e princioln concep-
m:ﬁmmmymmﬂmm gefimido coma I8 oposICIGn

[César Leomidas Ruiz, dal equipo de la Universidad
Indigena sAmawtay Wasiz del Ecuador- Boletin ICCI, N' B )

.. Una onemtacicon del equilibnn y wanedad mulicolor de nuestro promcver
mundial son los siguientes aspectos, formulados por Javier Lajo del Pend:
Conceplo global (FACHA) de una Unidn de Dos (PARIDAD) an of que basicamanie
ey FARES de diversos elemeriias (Yana y Yanan), cuyas caraciensicas enfre i san;
redacicn en confasenbdn (pmpamionaldad eciproca o TINKLY ) vy muhuo supls-
manto (complermemnansdad o YANANTIN ... Esla parte contiane & idea cenfral para
supsrar la situacidn  desastrosa  del mundo... e . PWolfgang Fisher,
«Cince conceplos para una imagen responsable del mundos  de

hitpefuuhome, dedgioballespanclinmun himl 42,

. Una mayoria de los drigentes indigenas, seducidos por el ecologismo reinante,
creen gue un aspecto central de ka diferencia entre la civilizackin india v la
occidental esta en ka concepcidn ... El hombre es naturaleza; no domina ni preten-
de dominar comvive, exste an la naturaleza, como un momenio de =la. En
cambio, 58 dice que Docidente avasalla al mundo natural v, en Olima instancia,
destruye al hombre mismo. Pere hay posiciones mas elaboradas v dignas de
atenciin v, como efemplo, voy a resumir las tess de Javier Lajo........eo-. (Manuel
Guiémez Estévez, Profesor de la Universidad Complutense de Madnd, en «El
esiio da la chilizacion amerindiaz, 2004/01/31)

L]

- Lo que veo con el mevor inkenés en la conferencia «Chapan Kunas, publicada
ahora junts con & texto de nombre, «Ohanag Man, La Ruta Inka de Sahidurias, de
Javier Lajo, al margen de que es un verndadero y emblematico desafio intelectual
a la chilizacion oocdental en plena ‘globalizacon’, es que abre un didlogo y una
terdativa real v legimac Bl Chapaq Kuna' ha comenzado a develar &l manco o
sistema del pensamiento de la culura Andinas........... (VeSS Guillemod,
Filosofo y Psicoterapeuta franceés-Prilogo del libro).




